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Abstract

The "Personal Unity of Existence" (Waḥdat al-Shakhṣīyah li-l-Wujūd), an axiom of Islamic mysticism, has been 

subject to various interpretations. According to the prevailing interpretation, existence is exclusively restricted to 

the infinite Essence of God, thereby negating the reality of any other existent. Muslim philosophers predominantly 

substantiate the personal unity of existence through the "Argument from Infinity" (Burhān al-Lātanāhī), positing 

that the infinite existence of God intrinsically precludes the possibility of any other existence. 

Conversely, Professor Fayyazi introduces the theory of "Existential Interpenetration" (Tadākhul-i Wujūdī). 

While affirming the infinitude of God's existence, he dismisses any supposed contradiction between Divine 

infinity and the existence of other entities, arguing that creatures are subsumed within the expanse of God's 

infinite existence. From his perspective, the theory of existential interpenetration serves as the sole valid 

framework for elucidating how the multiplicity of creation is realized amidst the Creator's infinity. 

In contrast, Ayatollah Javadi Amoli, in the first volume of his treatise The Rationality of Intuition (Aqlāniyyat-

i Shuhūd), critiques the theory of interpenetration while upholding the Argument from Infinity as the 

singular sound proof for the personal unity of existence. 

Employing a descriptive-analytical method through a library-based approach centered on The Rationality of 

Intuition, this study investigates and evaluates these two theoretical paradigms. The findings demonstrate that, 

in light of Ayatollah Javadi Amoli’s objections, the theory of existential interpenetration fails to reconcile the 

concept of infinite existence with the negation of other existents alongside God. Consequently, the Argument 

from Infinity remains conclusive, definitive, and philosophically sound in establishing its claim regarding the 

personal unity of existence. 
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Extended abstract 
Ontological theories in Islamic philosophy regarding the relationship between the Necessary 

Being (God) and contingent beings have consistently represented one of the most profound 

debates within the intellectual tradition. Here, four macro-approaches can be identified. First, 

the theory of philosophers prior to Transcendent Theosophy, such as Avicenna, posits that the 

multiplicity of beings is accepted as distinctly differentiated, where the Necessary Being and 

contingent entities exist in a composite and distinct manner. Second, the theory of the gradation 

of existence (Tashkik al-Wujud), introduced in Transcendent Theosophy, depicts beings within 

a simple continuum ranging from intense to weak degrees, asserting that objective realization 

is exclusive to existence while quiddities are mental abstractions. Third, the theory of the 

personal unity of existence (Wahdat al-Wujud al-Shakhsi), which has mystical roots and was 

adopted by Mulla Sadra, strictly denies the gradation of existence. According to this 

perspective, all beings exist by a single absolute existence, and gradation occurs only within its 

manifestations; this absolute existence is infinite, meaning no degree of existence can be 

negated from it. Fourth, the novel theory of "existential interpenetration" (Tadakhul al-Wujudi), 

proposed by Master Fayyazi, suggests that the infinite existence of God and multiple contingent 

beings-possessing real, distinct existences-are realized in an interpenetrating manner. This 

theory attempts to reconcile God's infinity with the real multiplicity of creatures by positing 

that creatures have interpenetrated into the expanse of God's infinite existence.  

The central challenge addressed in this research is the critical evaluation of the personal unity 

of existence against the theory of existential interpenetration, specifically relying on Ayatollah 

Javadi Amoli's monumental text Aqlaniyyat-e Shuhud (Rationality of Intuition). Ayatollah 

Javadi Amoli meticulously critiques various rational arguments traditionally established to 

prove the personal unity of existence. Arguments such as receptional unity (Wahdat Qabili) are 

rejected because they fail to distinguish between the concept of existence and its objective 

referent. Similarly, arguments based on the negation of contingency from existence, the 

negation of substantiality and accidentality, and the self-sufficiency of absolute existence are 

systematically dismissed for assuming the external realization of absolute existence before 

proving it. Consequently, Ayatollah Javadi Amoli concludes that these philosophical proofs are 

logically flawed and that the only valid reasoning capable of demonstrating the personal unity 

of existence is the "argument of infinity" (Burhan-e Bi-nahayat).  

The argument of infinity operates on the foundational premise of God's absolute infinity, 

utilizing the philosophical rule of the simple reality (Basit al-Haqiqah). The logical formulation 

posits that the Necessary Being is a simple reality, and every simple reality is infinite; therefore, 

the Necessary Being is infinite. Building upon this, the argument asserts that an infinite 

existence inherently leaves no ontological room for any other independent existence. Thus, the 

realization of any existence other than God would necessitate a limitation in God's existence 

and a deprivation of some existential perfection, rendering the infinity of God mutually 

exclusive with the existence of anything else.  

In stark contrast, the theory of existential interpenetration is built upon distinct philosophical 

presuppositions, including the real multiplicity of existence, a specific interpretation of the 

principality of existence where quiddities also have external realization, the reality of non-

existence, and the attribution of quiddity to the Necessary Being. Master Fayyazi argues that 

God's infinity encompasses all realms of being without necessitating the negation of creatures. 

Instead, creatures, while maintaining their real and independent existence, are situated along 

the longitudinal axis of God's existence, interpenetrating without composition or admixture, 

much like light interpenetrating a crystal. He suggests that since existential interpenetration is 

a rational possibility, the argument of infinity cannot definitively negate the existence of 

contingent beings.  

However, Ayatollah Javadi Amoli poses four formidable critiques against the theory of 

existential interpenetration. First, he highlights the incompatibility of interpenetration with the 
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immutability of the Divine essence. Because created things are originated and contingent, any 

interpenetration with them would also be an originated phenomenon, which is entirely 

impossible within the immutable essence of God. Second, interpenetration contradicts the 

absolute simplicity of the Exalted Necessary. The realization of another independent existence, 

even if interpenetrating, necessitates a form of distinction and limitation in the Divine existence, 

conflicting with His infinite and simple essence. Third, the theory conflicts with the rule of 

emanation or modes (Tasha'un) established in Transcendent Theosophy, which posits that 

cause and effect are not two independent existences and their distinction is purely analytical, 

whereas interpenetration relies on real causality and essential distinction. Fourth, Ayatollah 

Javadi Amoli argues that assuming two independent existences in the ontological system 

necessarily implies the finitude of both. Any multiplicity requires distinction, and distinction 

inherently necessitates an existential limit, which outright contradicts the concept of infinity. If 

an existence is distinct and negated from God, God becomes limited solely to His own 

existence.  

In conclusion, the present research demonstrates that the theory of existential interpenetration 

fails to reconcile the infinite nature of God's existence with the acceptance of a real multiplicity 

of beings. The theory suffers from a strategic weakness in its inability to provide a coherent and 

philosophically sound explanation for the "infinity of existence". By denying any degree of 

existence from the essence of God and positing an existential distinction between the Creator 

and the creature, the theory inherently creates an existential limit, thereby denying the infinite 

nature of the Necessary Being. Therefore, Ayatollah Javadi Amoli's philosophical approach, 

which strictly restricts the proof of the personal unity of existence through the argument of 

infinity, remains logically solid and unparalleled. This argument successfully proves that true 

infinite existence leaves absolutely no room for the 'other,' invalidating any possibility of 

longitudinal or transversal multiplicity, and affirming the personal unity of existence as the only 

viable conclusion.  
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وجود«   ی و »وحدت شخص   « ی وجود   تداخل »   ه ی نظر   ی ق ی تطب   ی بررس 
از نسبت واجب و ممکن با تمرکز    م ی حک   ر ی مثابه تقر به 

 ی آمل   ی جواد   الله ت ی شهود آ   ت ی بر کتاب عقلان 
   ***   ی ن ی حس   ان ی محمد مرو   د ی س     |                **   ا ی ن ن ی ام   ی محمد مهد        |                  *   پور   ن ی حس   اسر ی 

 چکیده 
مشهور، وجود منحصر به    ر ی دارد. در تفس   ی متعدد   ر ی تفاس ،  ی وجود«، از مسلمات عرفان اسلام   ی »وحدت شخص 

وجود را    ی مسلمان، عمدتاً وحدت شخص   ی . حکما شود ی م  ی نف   ی گر ی خداوند است و هر وجود د   ی ذات نامتناه 
. در مقابل،  سازد ی م   ی او را منتف   ر ی خداوند امکان وجود غ   ی وجود نامتناه   را ی ز کنند،  ی اثبات م   ت ی نها ی با برهان ب 

  ت ی نها ی ب   ن ی وجود خداوند، هرگونه تعارض ب   ی ت ی نها ی بر ب   د ی و تأک   « ی »تداخل وجود   ه ی با طرح نظر   ی اض ی استاد ف 
خداوند داخل    ت ی نها ی مخلوقات در گستره وجود ب   را یز   داند ی م   ی را منتف   گر ی بودن خداوند و وجود موجودات د 

تحقق کثرت مخلوقات،    ی چگونگ   ن یی تب   ی برا   ح ی صح   ر  ی تفس   گانه ی ،  ی تداخل وجود   ه ی نظر شان،  ی د. از نظر ا ان شده 
بر برهان   د ی شهود«، ضمن تأک  ت ی در جلد اول کتاب »عقلان   ی آمل   ی جواد   الله ت ی خالق است. آ  ی ت ی نها ی ب  ن ی در ع 

دل به   ت ی نها ی ب  تنها  شخص   ل ی عنوان  وحدت  نظر   ی معتبر  کرده   ه ی وجود،  نقد  را  ا تداخل  روش    با پژوهش    ن ی اند. 
  ی اب ی کرده و ارز   ی را بررس   ه ی دو نظر   ن ی شهود، ا   ت ی با تمرکز بر کتاب عقلان ،  ی ا صورت کتابخانه و به   ی ف ی توص - ی ل ی تحل 

  ان ی جمع م   تواند ی تداخل، نم   ه ی نظر ،  ی آمل   ی الله جواد   ت ی با توجه به اشکالات آ دهد،  ی نشان م   ها افته ی نموده است.  
در اثبات    ت ی نها   ی برهان ب ن،  ی دهد و بنابرا   ح ی وجود خداوند را توض   ز موجودات ا   گر ی و سلب وجود د   ی وجود نامتناه 

 وجود، تمام است.   ی بر وحدت شخص   ی خود، مبن   ی مدعا 
 

. شهود   ت ی عقلان ،  ی تداخل وجود ،  ت ی نها ی برهان ب ،  وجود   ی وحدت شخص :  ها   کلیدواژه 
 ـ ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ

 ( iau.ir @0945385439)  واحد مشهد یگروه معارف دانشگاه آزاد اسلام اری استاد  * 
   ( m.m.aminnia@gmail.com)   نواب   ی عال   ه ی مدرسه علم   د ی رشته کلام جد   4دانش پژوه سطح  ** 

   ( marvian3@gmail.com)     نواب   ی عال   ه ی مدرسه علم   ی رشته فلسفه اسلام   4دانش پژوه سطح    *** 
( 1405/ 07/ 10انتشار:    خ ی تار ؛    1405/ 06/ 18:  رشی پذ   خ ی تار      ؛  1405  / 06/ 24اصلاحات:    خ ی تار      ؛ 1405  / 04  / 17:  افت ی در   خ ی )تار 

   یو »وحدت شخص   « ی »تداخل وجود  ه ینظر   ی ق ی تطب   ی بررس (.  1405) محمد    د ی س ،  ی ن یحس   ان یمرو   ؛   ی محمد مهد ،  ا ی ن ن ی ام ؛    اسر ی ،  پور   ن ی حس  
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 طرح مساله 

توان به  الوجود و ممکنات را می شناختی در فلسفه اسلامی درباره رابطه واجب هستی های  نظریه 
 :چهار دسته تقسیم کرد 

ابن .  1 یه  متعالیه نظر حکمت  از  پیش  فلاسفه  و  دیدگاه :  سینا  این  موجودات  ،  در  کثرت 
می به  پذیرفته  متباین  ص.  ۱4۱3سینا،  )ابن   شود صورت  ک واجب   .( 2۱8،  ممکنات  و  یکتا  ،  ثیر الوجود 
اما درباره  ، خداوند نامتناهی است ،  صورت مرکب و متمایز از یکدیگر موجودند. در این نظریه به 

با ممکنات  آن  ارتباط  نامتناهی بودن وجود خداوند و چگونگی  های موجود  در پژوهش ،  لوازم 
 .اطلاعات جامعی یافت نشده است 

یه تشکیک در وجود .  2 حکمای حکمت متعالیه مطرح  که از سوی برخی  ،  این نظریه :  نظر
گیرد.  در نظر می ،  از مراتب شدید تا ضعیف ،  و فاقد ترکیب   موجودات را در پیوستاری بسیط ،  شده 

تحقق عینی منحصر به وجود است  ،  حکمت متعالیه از اصالت وجود ی خاص در  بر اساس تفسیر 
ذهن  انتزاع  حاصل  اعدام  و  ماهیات  نتیجه و  در  عین  مابه ،  اند.  )وجود(  موجودات  الاشتراک 

یابد. بالاترین  هاست و وحدت در عین کثرت و کثرت در عین وحدت تحقق می الامتیاز آن مابه 
الوجود نامتناهی است که همه کمالات وجودی مراتب مادون  واجب ،  مرتبه این پیوستار مشکک 

 .را به نحو اشد و اقوی داراست 

یه وحدت شخصى وجود . 3 ای عرفانی دارد و توسط ملاصدرا در  که ریشه ، ظریه این ن : نظر
شده  پذیرفته  متعالیه  می ،  حکمت  انکار  را  وجود  در  دیدگاه تشکیک  این  اساس  بر  همه  ،  کند. 

در مظاهر و شئون آن برقرار است. این  تنها  موجودات به یک وجود اطلاقی موجودند و تشکیک  
ای از وجود از آن قابل سلب نیست و همه  رتبه است؛ به این معنا که هیچ م   نهایت بی وجود اطلاقی  
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   1شوند. مراتب وجود به حمل حقیقت و رقیقت بر آن حمل می  

یه تداخل وجودى .  4 وجود نامتناهی خداوند با ممکنات کثیری که  ،  بر اساس این نظریه  :نظر
با نظریه  یابد. این دیدگاه  صورت متداخل تحقق می به ،  دارای وجود حقیقی و متمایز از خداوندند 

،  اما با تأکید بر نامتناهی بودن خداوند ،  سینا در پذیرش کثرت حقیقی و ترکیب اشتراک دارد ابن 
 .کند تداخل وجودی را برای تبیین رابطه وجود نامتناهی و کثرت موجودات پیشنهاد می 

چالش اصلی این پژوهش، مقایسه دو نظریه وحدت شخصی وجود و تداخل وجودی است. برای  
ویژه برهان نامتناهی،  ظور، ابتدا نظریه وحدت شخصی وجود، تفاسیر مهم و ادله عقلی آن، به این من 

 .شوند بررسی و سپس با طرح نظریه تداخل وجودی، هر دو نظریه از منظر فلسفی سنجیده می 

وجودی  تداخل  مقاله  ،  فیاضی استاد  ابداع  ،  نظریه  در  نخست  که  است  معاصر  فیلسوفان  از 
و سپس در جلد    ( 28- ۷صص.  ،  ۱3۹4،  )نبویان و فیاضی اوند و مخلوقات« مطرح شد  »تداخل وجودی خد 

،  فیاضی استاد  .  ( ۳۰ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۶،  )نبویان تفصیل تبیین شد  به   جستارهایی در فلسفه اسلامی اول  
وجود خداوند  ،  الله جوادی آملی در ابطال براهین وحدت شخصی وجود پس از همراهی با آیت 

داند. وی ضمن پذیرش  می ،  مانند نور در بلورها ،  نامتناهی و متداخل در همه موجودات کثیر را  
کثرت  ،  برخلاف وحدت شخصی وجود ،  عنوان حد وسط برهان نامتناهی نامتناهی بودن خداوند به 

 .کند وجود را انکار نمی 

در  ،  جود ترین حامیان معاصر وحدت شخصی و از برجسته ،  الله جوادی آملی آیت ،  در مقابل 
تأکید    « عین نضاخ »  و  ابطال  را  نامتناهی  برهان  اثبات وحدت شخصی وجود جز  براهین  همه 

ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی است    وحدت شخصی وجود کند که تنها این برهان قادر به اثبات  می 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
لازم به ذکر است این تقسیم بندی بنابر نظریه مشهور برقرار است که تشکیک و وحدت شخصی وجود دو نظریه ممتاز از هم    .1

اول کتاب »جستارهایی در فلسفه اسلامی« که توسط دکتر نبویان   استاد فیاضی در جلد  از جمله  اما برخی پژوهشگران  هستند 
در کتاب »وحدت وجود در حکمت متعالیه« و نگارنده در پایان نامه ارشد خود   تالیف شده است و همچنین دکتر حسین سوزنچی

بر خلاف مشهور معتقد به یگانگی دو نظریه  ،  )بررسی عینیت و غیریت تشکیک و و حدت شخصی وجود در اندیشه ملاصدرا(
 فوق هستند. 
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،  که پس از طرح نظریه تداخل وجودی منتشر شد ،  عقلانیت شهود . وی سپس در جلد اول  ( ۲۹۱
نظریه تداخل را نقد و از برهان نامتناهی بر وحدت شخصی  ،  أکید مجدد بر این دیدگاه ضمن ت 

 .وجود دفاع کرده است 

اند  های محوری پژوهش عبارت پرسش ،  با توجه به اشتراک دو نظریه در تأکید بر برهان نامتناهی 
اند آن را  تو کند؟ آیا نظریه تداخل می از: این برهان چگونه وحدت شخصی وجود را اثبات می 

با توجه  ،  الله جوادی آملی به نظریه تداخل معتبرند؟ و در نهایت مخدوش کند؟ آیا اشکالات آیت 
یک از دو  کدام ،  به تأکید دو اندیشمند بر انحصار اثبات وحدت شخصی وجود در برهان نامتناهی 

 نظریه وحدت شخصی وجود یا تداخل پذیرفتنی است؟ 

 وحدت شخصی وجود   . 1

کتب   کلام در  و  واجب ،  فلسفه  توحید  همچون  به ،  خالق ،  مسائلی  معبود  و  اثبات  رب  ترتیب 
اند. تقریرهای متفاوتی از  اند؛ اما عارفان از این فراتر رفته و از »توحید وجود« سخن گفته شده 

،  ۱۳۹۶،  )ر.ک: نبویان ها از حوصله این نوشتار خارج است  وحدت وجود ارائه شده که بررسی همه آن 

 .( ۲۹۷.  ص ،  ۱ج.  

 ادله عقلی وحدت شخصی وجود .  2

وجود حقیقتی یگانه است و دیگر اشیاء نمودها و ظهورهای آن حقیقت  ،  بنابر اصل وحدت وجود 
ادله متعددی بر وحدت شخصی وجود اقامه  ،  افزون بر شواهد نقلی ،  واحدند. حکمای مسلمان 

استدلال کرده  این  اما  مواجه اند؛  اشکالاتی  با  بره ها  جز  و  بی اند  بر  ،  نهایت ان  برهان صحیحی 
برخی از این  ،  . در ادامه ( ۲۹۱ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی وحدت شخصی وجود اقامه نشده است  

 .شود ها مرور می ها و اشکالات آن استدلال 

 . برهان اول: استدلال از طریق وحدت قابلی 2-1

وجود  برای  عدم  امتناع  که  است  استوار  مبنا  این  بر  استدلال  بنابراین   ، این  است؛  وجود  ،  ذاتی 
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 :. صورت منطقی استدلال چنین است ( ۸۴ص.  ،  ۱۳۶۰،  ترکه )ابن بالضروره و از ازل واجب است   

،  پذیرد؛ یعنی عدم برای وجود بالذات عدم را نمی ،  وجود از آن حیث که وجود است  : مقدمه اول 
 .ممتنع است 

 .است واجب  ،  هر چیزی که عدم بر آن ممتنع باشد  : مقدمه دوم 

 .واجب است ،  وجود از آن حیث که وجود است  : نتیجه 

درخت مبدأ  ،  مبدأ قابلی چیزی است که امکان تحقق چیز دیگری را در خود دارد؛ برای نمونه 
باید قابلیت آن را داشته باشد؛  ،  قابلی میوه است. اگر وجود بخواهد با عدم جمع یا معدوم شود 

به دلیل فقدان مبدأ قابلی  ،  ع نقیضین و معدوم شدن آن حال آنکه جمع وجود با عدم مستلزم اجتما 
وحدت آن نیز ثابت  ،  مستلزم انقلاب ذاتی است. با اثبات وجوب وجود ،  مشترک میان وجود و عدم 

 .شود؛ زیرا واجب بالذات شریک ندارد می 

 گوید: سید حیدر آملی در کتاب نقد النقود می 
اجتماع نقیضین نیست. راه سومی هم برای پذیرش  منحصر در انقلاب یا  ،  »احتمال پذیرش عدم 

ابتدا می  طورکلی  تواند به عدم وجود دارد که مختص ماهیات ممکنه است. ماهیت ممکنه از 
،  اش موجود باشد ضرورتاً موجود است اما به لحاظ ذاتش موجود نشود. هرچند که اگر علت تامه 

امکان  ،  یک از این سه نحو به هیچ ،  دارد الوجود چون ماهیت ن امکان ذاتی دارد. بنابراین واجب 
 ( ۶۵۶ص.  ،  ۱۳۶۸،  )آملی پذیرش عدم را ندارد«.  

 نقد و بررسى 

این استدلال میان مفهوم و مصداق و نیز حمل اولی و شایع تمایز نگذاشته است.  ،  از دیدگاه ناقدان 
اما تحقق مصداقی وجود  ،  کند ضرورت وجود را به حمل اولی برای مفهوم وجود اثبات می ،  برهان 

ضرورت وجود را برای مفهوم  تنها  استدلال  ،  . به بیان دیگر کند اثبات نمی مطلق به حمل شایع را  
 .کند و توانایی اثبات وجود مطلق در خارج را ندارد آن ثابت می 

فرض نبود وجود مطلق با تحقق وجودهای مقیدی مانند انسان و درخت منافاتی ندارد  ،  همچنین 
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تواند  وجود مطلق می ،  آید. بنابراین محالی لازم نمی ،  قق وجود مقید بدون وجود مطلق و از تح 
اثبات مصداق عینی وجود   نیازمند  اثبات وحدت وجود  آنکه  باشد؛ حال  صرفاً مفهومی ذهنی 

 .( ۲۹۸ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی مطلق است  

 برهان دوم: نفی امکان از وجود . 2-2

 .ممکن خواهد بود ،  ماهو وجود واجب نباشد اگر وجود ب :  مقدمه اول 

 .تواند ممکن باشد باطل است؛ زیرا وجود بماهو وجود نمی   لکن تالی  : مقدمه دوم 

 .پس مقدم نیز باطل است و وجود بماهو وجود واجب است  : نتیجه 

،  الوجود باشد. از سوی دیگر تواند ممتنع تلازم میان مقدم و تالی بدیهی است؛ زیرا وجود نمی 
حال آنکه وجود غیری ندارد؛  ،  به علتی خارج از ذات خود نیاز دارد ،  اگر وجود مطلق ممکن باشد 

 .( ۶۵۰ص.  ،  ۱۳۶۸،  )آملی مستلزم دور و تقدم شیء بر خود خواهد بود  ،  و اگر مستند به خود باشد 

 نقد و بررسى 

ود فرع بر تحقق  اشکال وارد بر برهان نخست در اینجا نیز پابرجاست. واجب یا ممکن بودن یک موج 
مصداق خارجی آن است. موجود فاقد مصداق نه بالفعل واجب است و نه امکان فقری برای آن  

  شود، هرچند امکان ماهوی آن قابل فرض است. صرف تصور مفهوم وجود و حمل اولی ثابت می 
اثبات  عنوان واقعیتی خارجی  ، مستلزم تحقق خارجی آن نیست. بنابراین، تا وجود مطلق به یک وجود 

 .( ۳۳۰، ص.  ۳، ج.  ۱۴۰۱)جوادی آملی،    رسد نمی بحث از وجوب یا امکان آن  نوبت به  نشود،  

 برهان سوم: نفی جوهریت و عرضیت از وجود  . 2-3

امکان را از وجود نفی و از تلازم نفی  ،  این برهان که بر اساس شکل دوم قیاس اقترانی اقامه شده 
 .( ۱۸ص.  ،  ۱۳۷۵،  ؛ قیصری ۶۵۱ص.  ،  ۱۳۶۸،  )آملی گیرد  وجوب وجود را نتیجه می ،  امکان و ثبوت ضرورت 

 .نه جوهر است و نه عرض ،  وجود بماهو وجود :  مقدمه اول 

 .هر ممکنی یا جوهر است یا عرض :  مقدمه دوم 
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 .ممکن نیست ،  وجود از آن حیث که وجود است :  مقدمه سوم  

 .واجب است ،  وجود از آن حیث که وجود است  : نتیجه 

،  )جوادی آملی تواند وحدت وجود را اثبات کند  ن برهان با دو اشکال اساسی مواجه است و نمی ای 

 .( ۳۰۴ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۴۰۱

اگر مقصود از امکان در کبرای قیاس، امکان ماهوی باشد، از نفی آن وجوب مطلق    :اشکال اول 
انجامد و میان نفی ماهیت و  شود؛ زیرا نفی امکان ماهوی صرفاً به نفی ماهیت می وجود نتیجه نمی 

گرفته  مقصود امکان فقری باشد، وجوب وجود نتیجه  و چنانچه ثبوت وجود مطلق تلازمی نیست. 
ر برهان میان امکان ماهوی و فقری تفکیک نشده و اشتراک لفظی »امکان« موجب  شود، اما د می 

مغالطه شده است. افزون بر این، میان امکان فقری و جوهر یا عرض بودن تلازمی نیست؛ وجود  
 .، جوهر یا عرض باشد امکان ماهوی آنکه دارای  تواند دارای امکان فقری باشد، بی بماهو وجود می 

جوهر و عرض نبودن آن  ،  وجودهای مقید باشد ،  در استدلال   اگر مقصود از وجود   :اشکال دوم 
وجود  ،  مقصود   و چنانچه شود.  نمی گرفته  اما از این امر وحدت وجود نتیجه  ،  پذیرش است قابل 

ابتدا باید تحقق مصداق خارجی آن اثبات شود؛ زیرا  ،  مقید باشد غیر مثابه وجودی بسیط و  مطلق به 
 .فرع بر تحقق خارجی آن است ،  عرض نبودن چنین وجودی بحث از جوهر یا  

 نیازی وجود مطلقبرهان چهارم: بی  . 2-4

 .نیاز از غیر است وجود مطلق بی  : مقدمه اول 

 .الوجود است واجب ،  نیاز باشد هر چیزی که از غیر خود بی  : مقدمه دوم 

 .( ۶۵۱ص.  ،  ۱۳۶۸،  )آملی الوجود است  وجود مطلق واجب :  نتیجه 

 ی نقد و بررس 

است  پذیرفته  استدلال  مصداق  ،  کبرای  مطلق  وجود  اگر  است.  بحث  محل  آن  صغرای  اما 
ابتدا باید تحقق خارجی آن اثبات و سپس  ،  نه غنی است و نه فقیر؛ بنابراین ،  خارجی نداشته باشد 
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اش داوری شود. این برهان وجود خارجی وجود مطلق را مفروض گرفته و  نیازی درباره نیاز یا بی 
فرع بر اثبات تحقق  ،  کند؛ حال آنکه بحث از اوصاف وجود مطلق نیازی حکم می مبنای آن به بی بر  

 .( ۳۰۶ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی خارجی آن است  

 نهایت برهان پنجم: برهان بی . 2-5

ق( آغاز  ۵۲۵القضات همدانی )م.  کوشش برای اقامه برهان بر باورهای عرفانی احتمالًا از عین 
ق( ادامه یافت و در حکمت متعالیه ملاصدرا  ۷۵۱ق( و داوود قیصری )م.  ۶۷۳ونوی )م.  با ق ،  شد 
بسیاری درصدد تبیین مشهود اهل معرفت  ،  ق( به اوج رسید. به تعبیر علامه طباطبایی ۱۰۵۰)م.  

 .( ۲۵۵ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  جوادی آملی ) اما موفقیت در این زمینه نصیب صدرالمتألهین شد  ،  برآمدند 

براهین وحدت شخصی وجود را  ،  « عقلانیت شهود » و   « عین نضاخ » آملی در  الله جوادی  آیت 
کند وحدت »از  که تصریح می داند؛ چنان نهایت« می نقد کرده و تنها برهان صحیح را »برهان بی 

در    ایشان .  ( ۲۶۳ص.    ، ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  جوادی آملی )   « شود اثبات می   واسطه نامتناهی بودن راه بساطت و به 
فناری  سید حیدر آملی و ابن ،  عبدالرزاق کاشانی   شده توسط   ذکر   ده برهان در مجموع  ،  این دو کتاب 
الحقیقه«  »بسیط همان  نهایت یا  و سپس به برهان بی   ( ۲۴۲ص.    ، ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  جوادی آملی ) کند  را ابطال می 

 .  کند و تنها آن را به جهت منطقی قابل قبول ارزیابی می   پردازد می 
 بیان چند نکته مقدماتی ضروری است: ،  پیش از تقریر برهان 

 نهایت وجودىگانه بىمعانى سه. 1ـ5ـ1

 :سه معنا دارد    ـ  نهایت ماهوی و عدمی در مقابل بی    ـ  نهایت وجودی بی 

حد وجودی به معنای حیثیت عدمی در    فاقد حدی از سنخ وجود است و ،  نهایت وجودی بی .  ۱
  با توجه به ،  است. حد عدمی ،  در کنار حد عدمی و ماهوی ،  گانه فلسفی وجود و یکی از حدود سه 

منتفی است و حد ماهوی نیز انتزاع ذهن از حد وجودی  ،  اصالت وجود و انکار تحقق غیر وجود 
هر مرتبه از  ،  در مراتب تشکیکی   .خود خارجی نیست ،  است و اگرچه منشأ انتزاع خارجی دارد 
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رو از حیث وجود خود و عدم مرتبه  وجود برخوردار از مرتبه خود و فاقد مرتبه فوقانی است و ازاین  
فاقد هرگونه  ،  تشکیک   ترین مرتبه اما عالی ،  مراتب مادون محدودند ، یابد. بنابراین لی ترکیب می عا 

 .رو نامتناهی است حد وجودی و ازاین 

تحقق هر وجودی غیر از  ،  که ملازم با نظریه وحدت شخصی وجود است   مطابق این معنا .  ۲
وج  کمال  از  قسمی  فقدان  و  خداوند  وجود  محدودیت  مستلزم  ازاین خداوند  اوست.  ،  رو ودی 

  .الجمع است مانعة ،  حتی در قالب تشکیک ،  نامتناهی بودن خداوند با پذیرش وجودی غیر از او 
بایست  نهایت بودن خداوند و اعتقاد به وجود غیر از خداوند می بدیهی است در این نظریه بین بی 

 یکی را انتخاب کرد 

که ملازم با نظریه تداخل   طابق این معنا م نهایت وجودی نیز هست.  اما معنای دیگری از بی .  ۳
آنکه این  بی ، جا حضور دارد موجود نامتناهی در هیچ موطنی مفقود نیست و همه ، وجودی است 

نامتناهی بودن خداوند و  ،  حضور با تحقق وجودات کثیر و متداخل منافات داشته باشد. بنابراین 
   1شوند. می زمان پذیرفته  کثرت حقیقی موجودات هم 

 نهایتاقسام بى. 2-5-2

 :نهایت مورد توجه است سه قسم از بی   پژوهش در این  که  نهایت اقسام مختلفی دارد  بی 

 .گذارد نهایت که جایی برای جسم دیگری باقی نمی جسمی بی  : نهایت حجمی بی .  ۱

 .کند می نهایت آن را اشغال  مکانی بدون حد که جسم مفروض بی   : نهایت مکانی بی .  ۲

دارای  ،  که گذشت چنان ،  وجودی نامحدود و فاقد حد و مرز وجودی که   : نهایت وجودی بی .  ۳
 .سه معنای متفاوت است 

یر برهان بى. 2-5-3  نهایتتقر

کند. تا  بودن خداوند اثبات می  نهایت بی وحدت شخصی وجود را با حد وسط ، نهایت برهان بی 
 ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ ـ

توان احتمال داد تلقی حکمای  می،  ت شخصی وجود با توجه به تقدم تاریخی اعتقاد به نامتناهی بودن خداوند بر تشکیک و وحد   .1
 نهایت وجودی به این معنا نزدیک بوده است. پیش از حکمت متعالیه از بی
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نگارند  تتبع  که  می   گان آنجا  )م.  ،  دهد نشان  نیشابوری  که  ۶۱۸عطار  است  کسی  نخستین  ق( 
 :کرده است اثبات  بودن خداوند    نهایت بی از طریق    را   وحدت شخصی وجود 

 « جز تو کیست؟ ،  حد و غایت هم تویی بی          جز تو کیست؟ ،  نهایت ای خدای بی » 

برای اثبات وحدت شخصی  ،  نهایت بودن خداوند صرف توجه به بی بر این باورند که  برخی  
برابر است با  ،  نهایت بودن وجود خداوند جود کافی است. در حقیقت در این استدلال باور به بی و 

بی  حقیقت  در  و  خداوند  از  غیر  وجود  هرگونه  خداوند امتناع  بودن  وحدت  ،  نهایت  فهم  کلید 
 شخصی وجود است. 

ی غیر از  بودن خداوند با پذیرش وجود   نهایت بی پذیرش  ،  بر اساس این استدلال ،  به بیان دیگر 
بودن خداوند را انکار کرد یا وجود را منحصر در او    نهایت بی یا باید  ،  او ناسازگار است؛ بنابراین 

واسطه آن[ هم توحید واجب و  نهایت بودن واجب و به ]بی ،  »از بساطت واجب ،  رو دانست. ازاین 
 .( ۲۶۱  ص. ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  )جوادی آملی شود«  هم وحدت شخصی حقیقت وجود نتیجه گرفته می 

بسیط آیت  قاعده  را  خداوند  بودن  نامتناهی  اثبات  راه  تنها  آملی  جوادی  می الله  داند؛  الحقیقه 
شود. ملاصدرا نیز درباره  ای که بر مبنای اصالت وجود و تشکیک در حقیقت وجود اثبات می قاعده 

دین  )صدرال گوید: »هذا مطلب شریف لم أجد فی وجه الارض من له علم بذاک«  اهمیت آن می 

اثبات وحدت شخصی  ،  . بنابراین ( ۲۶۲ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  ؛ نیز ر.ک: جوادی آملی ۴۰ص.  ،  ۳ج.  ،  م ۱۹۸۱،  شیرازی 
 .شود الحقیقه منتهی می به قاعده بسیط ،  از طریق نامتناهی بودن 

 :صورت منطقی برهان چنین است 

 .الحقیقه است واجب بسیط  : مقدمه اول 

 :است درباره این مقدمه سه نکته قابل ذکر  

هایی مانند اطلاق  از راه ،  افزون بر شواهد نقلی ،  نامتناهی بودن خداوند ،  در حکمت متعالیه  . الف 
آیت صرف ،  مقسمی وجود  اما  اثبات شده است؛  نیز  الجهات  من جمیع  و وجوب  الله  الوجود 
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 .داند الحقیقه را برای اثبات آن کافی می جوادی آملی تنها قاعده بسیط  

وجوب وجود  طریق  ت متعالیه عموماً نامتناهی بودن خداوند را از  حکمای پیش از حکم .  ب 
 .گزیند و استاد فیاضی نیز همین راه را برمی   ( ۱۹۳ص.  ،  ق ۱۴۰۷،  )طوسی اند  اثبات کرده 

 :توان چنین اثبات کرد بساطت واجب را می  . ج 

 .یابد می   اگر وجودی از خداوند سلب شود، افزون بر جهت وجوب، جهت امتناعی نیز در او تحقق .  ۱

 .اجتماع جهت وجوب و امتناع مستلزم ترکیب است .  ۲

 1. ترکیب ملازم با حاجت است .  ۳

 .حاجت مساوق امکان است .  ۴

 .خداوند ممکن خواهد بود ،  پس اگر وجودی از خداوند سلب شود .  ۵

 .تالی باطل است .  ۶

 .پس مقدم نیز باطل است .  ۷

 .نامتناهی است ای  الحقیقه هر بسیط  : مقدمه دوم 

 .واجب نامتناهی است  : نتیجه 

 :شود وحدت شخصی چنین اثبات می ،  بر پایه نامتناهی بودن واجب 

 .واجب نامتناهی است  : مقدمه اول 

 2. گذارد هیچ نامتناهی جایی برای غیر باقی نمی  : مقدمه دوم 
،  ۱۳۹۹،  )جوادی آملی گذارد و واحد شخصی است  واجب تعالی جایی برای غیر باقی نمی  : نتیجه 

 .( ۳۴۲ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۶،  ؛ نبویان ۴۵۶ص.  ،  ۹ج.  ،  ۱۳۸۶،  ؛ همو ۲۵۸ص.  ،  ۱ج.  

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
حد وجودی است و با عدم تناهی  ،  این مقدمه را نمی پذیرند و با بیان اینکه »ترکیب از وجود خود و عدم خود،  استاد فیاضی  .1

ترکیبی که به اعتقاد  ،  خیر« معتقد به عدم بساطت و ترکیب خداوند هستند،  د و عدم دیگری ناسازگار است اما ترکیب از وجود خو
 مقدمه اول استدلال را قبول ندارند. ، نهایت بودن و همچنین تلازمی با حاجت و امکان ندارد. بنابراین ایشانمنافاتی با بی، ایشان

 این مقدمه صحیح نیست. ، لا در دو معنای دیگر معنای دوم باشد و ا ، نهایتمشروط به اینکه مراد از بی .2
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 :نهایت چنین است تقریر دیگری از برهان بی 

 .از وجود دیگر متمایز است ،  اگر وجود واحد شخصی نباشد :  مقدمه اول 

 . تمایز مستلزم تناهی است  : دوم مقدمه  

 .متناهی است ،  پس اگر وجود واحد شخصی نباشد  : مقدمه سوم 

 .لکن تالی باطل است :  مقدمه چهارم 

 .( ۲۶ص.  ،  ۶ج.  ،  م ۱۹۸۱،  )صدرالدین شیرازی پس مقدم نیز باطل است   : نتیجه 

 .وجودی قابل پذیرش است نهایت  در این تقریر نیز تلازم تمایز و تناهی تنها بر اساس معنای دوم بی 

تر بر وحدت شخصی وجود به نظر  قوی استدلالی  ،  در مقایسه با براهین پیشین ،  نهایت برهان بی 
آیت می  و  واجب  رسد  بودن  نامحدود  پایه  بر  را  وجود  شخصی  وحدت  نیز  آملی  جوادی  الله 

 .( ۲۶۲ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  )جوادی آملی داند  پذیر می اثبات 

 تداخل وجودی .  3

بودن    نظریه  نامتناهی  میان  با پذیرش وجود حقیقی مخلوقات، درصدد جمع  »تداخل وجودی« 
خداوند و کثرت وجود است. بر اساس این نظریه، وجود خداوند در همه مواطن هستی حاضر  

آنکه این حضور مستلزم نفی مخلوقات باشد؛ بلکه مخلوقات در همان موطنی تحقق دارند  است، بی 
گیرند  رو، مخلوقات نه در عرض، بلکه در طول وجود خداوند قرار می ازاین   که خداوند حضور دارد. 

ترتیب، هم وجود  . بدین ( ۲۵، ص.  ۱۳۸۷)فیاضی،  و این تداخل مستلزم ترکیب، امتزاج یا تناهی نیست  
شود و وجود خداوند و مخلوقات، بدون  حقیقی مخلوقات و هم نامتناهی بودن خداوند حفظ می 

 .( ۱۳۷، ص.  ۱۳۸۵،  فیاضی ) حضور دارند    )مرتبه وجودی( یکدیگر، در یک موطن   انحلال یا تأثیر در 

 .ابتدا باید اقسام تداخل بررسی شود ،  برای تبیین دقیق این دیدگاه 

 انواع تداخل در فلسفه اسلامی. 3-1

عنوان یکی از مفاهیم کلیدی در تبیین رابطۀ وجودی خداوند و  در فلسفۀ اسلامی، مفهوم »تداخل« به 
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شده است. این مفهوم با توجه به ماهیت وجود و مراتب آن، به اقسام مختلفی تقسیم  مخلوقات مطرح  
نوع اصلی    شود که هر یک کاربردهای خاص خود را در حل مسائل فلسفی دارند. در این مقاله، دو می 

 گردد. شده و جایگاه نظریۀ »تداخل وجودی« استاد فیاضی در این میان تبیین می تداخل بررسی 
 تداخل اجسام . 3- 1-1 

ها را  زمان دو جسم در مکانی است که ظرفیت تنها یکی از آن تداخل اجسام به معنای حضور هم 
دارد، بدون افزایش حجم مکان. برای مثال، فرض  نشستن دو فرد در جایگاهی که برای یک نفر  

دانند؛ زیرا تحقق  طراحی شده است، مصداقی از این نوع تداخل است. فلاسفه این قسم را ممتنع می 
  التعلیقات سینا نیز در  و جسم در فضای واحد مستلزم افزایش بُعد یا تغییر ماهیت مکان است. ابن د 

 .( ۳۷، ص.  ۱۳۷۹سینا،  )ابن داند  ناممکن می به استناد با اصل امتناع اجتماع نقیضین  چنین تداخلی را  

 تداخل وجودى . 3- 2-1 

بدون ترکیب یا امتزاج  ،  وجودی(   زمان دو وجود در یک موطن )مرتبه تداخل وجودی به حضور هم 
دارد ،  ها آن  حضور  مخلوقات  موطن  در  خداوند  نامتناهی  وجود  دارد.  یا  بی ،  اشاره  وجود  آنکه 

آن  تداخل ماهیت  این  کلیدی  ویژگی  کند.  نفی  را  است؛  ،  ها  وجود  هر  مستقل  هویت  حفظ 
نامتناهی خداوند    در طول وجود ،  تر وجود عنوان مراتب ضعیف ای که هرچند مخلوقات به گونه به 

 1. داخل در وجود خداوند هستند ،  که داخل در نور هستند   اما همچون بلورهایی ،  یابند تحقق می 

 های نظریه تداخل وجودی فرضمبانی و پیش  .3-2

 :فرض اساسی استوار است این نظریه بر چند پیش 

حق .  1 موجودات    :وجود   یقی کثرت  یعنی  است؛  کثرت حقیقی  دارای  دارای  وجود  متعدد 
نه صرفاً نمودهای اعتباری یک وجود واحد. این مبنا در تقابل با  ،  وجودهای حقیقی و متعددند 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
شاید بیان این مطلب خالی از لطف نباشد که بر اساس نظریات دوگانه انگار نفس و بدن در فلسفه ابن سینا و عموم فلاسفه پیشا  .  1

بدن،  حکمت متعالیه آثار فلاسفه یافت شود،  نفس و  آنکه تصریحی در  ی نفس و بدن معتقد به تداخل وجود،  ارتکازا و بدون 
هستند. آنها بدن و نفس را دو جوهر ممتاز از یکدیگر می دانند اما نه در کنار هم بلکه داخل در هم. این فرضیه می تواند به عنوان  

 پیشینه اعتقاد به تداخل در فلسفه اسلامی تلقی شود. 
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 .( ۲۳۳ص.  ،  ۱۳۸۷،  )فیاضی وحدت شخصی وجود قرار دارد  
اما  ،  وجود اصیل است ، در این تفسیر از اصالت وجود   :خاص   یری اصالت وجود با تفس .  2

 .( ۱۸۰ص.  ،  ۱۳۸۷،  فیاضی ) ماهیات نیز حاصل انتزاع ذهن نیستند و به تبع وجود تحقق خارجی دارند  

بلکه عین وجود است؛ یعنی ماهیت  ،  ماهیت حد وجود نیست   :ماهیت   از   خاص   یر تفس .  3
هاست  هر شیء همان وجود خاص آن و تفاوت موجودات ناشی از تفاوت وجودهای حقیقی آن 

 .( ۳۴۳ص.  ،  ۱۳۸۷،  فیاضی ) 

اند؛ برخلاف دیدگاه مشهور  ای از واقعیت عدم و اعدام دارای بهره   :عدم   پذیری یت ع واق .  4
 .( ۱۶۷ص.  ،  ۱۳۸۸،  ؛ عارفی ۱۸ص.  ،  ۱۳۹۴،  )نبویان و فیاضی داند  فلسفی که عدم را امری اعتباری می 

وجود .  5 مستقل   :مخلوقات   ی تشخص  تشخص  و  حقیقی  وجود  دارای  و  مخلوقات  اند 
وجودشان مغایر با وجود خداوند است. این مبنا در تقابل با دیدگاه صدرالمتألهین است که معلول  

 .( ۲۰۷ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۶،  ؛ نبویان ۱۸۰ص.  ،  ۱۳۸۷،  )فیاضی داند  الربط می را فاقد ذات مستقل و عین 

الاخص است. ماهیت  وجود دارای ماهیت بالمعنی ال واجب   :الوجود واجب   داشتن   یت ماه .  6
اما موجب  ،  خداوند تعین ذاتی نامتناهی اوست که شناخت کامل آن برای مخلوقات ممکن نیست 

 .( ۲۰۹ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۶،  ؛ نبویان ۱۸۰ص.  ،  ۱۳۸۸،  )فیاضی شود  تمایز وجودی او از سایر موجودات می 

نهایت  اما مطابق معنای سوم بی ،  ی است خداوند نامتناه   :نامتناهی بودن وجود خداوند .  7
وجودی    احاطه بلکه به معنای  ،  این امر مستلزم نفی مخلوقات نیست ،  تر بیان شد وجودی که پیش 

 .( ۳۵۸ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۶،  ؛ نبویان ۲۲ص.  ،  ۱۳۹۴،  )نبویان و فیاضی او در همه مواطن هستی است  

صفات فعل خداوند است. مطابق  »تداخل وجودی یکی از    :مثابه صفت فعل تداخل به .  8
نیازمند به امر خارج از  ،  صفاتی هستند که برای اتصاف ذات به آن ،  صفات فعل ،  نظریه صحیح 

)نبویان  عین ذات او موجودند.« ذات است ... این صفات اگرچه سبب کمال در خداوند نیستند به 

 . ( ۲۴ص.  ،  ۱۳۹۴،  و فیاضی 
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 دلیل عقلی تداخل .  4 

 هان نامتناهی بودن وجود خداوند استدلال اول: بر . 4-1

اول  واجب   :مقدمه  زیرا  است؛  ذاتی  نامتناهی   واجد   خداوند  و  وجود  بالذات  الوجود 
 1. ناپذیر است محدودیت 

کند و موطنی خارج از حیطه آن  وجود نامتناهی همه مواطن هستی را احاطه می   :مقدمه دوم 
 .متصور نیست 

،  )فیاضی ها انکارناپذیر است  اند و تحقق خارجی آن مخلوقات دارای وجود حقیقی   :مقدمه سوم 

 .( ۱۹ص.  ،  ۱۳۸۷

ها  اند، وجود آن اگر خداوند در همه مواطن حضور دارد و مخلوقات نیز دارای وجود حقیقی   :نتیجه 
تواند خارج از حیطه وجود خداوند باشد؛ بلکه در همان موطنی که خداوند حاضر است با او متداخل  نمی 
 .( ۱۳۴، ص.  ۱، ج.  ۱۳۹۶؛ نبویان،  ۲۳، ص.  ۱۳۸۷)فیاضی،  آنکه موجب تناهی وجود خداوند گردد  شود، بی می 

 « استدلال دوم: »اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال . 4-2

نهایت و مبتنی بر قاعده »اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال« است.  دلیل دوم ناظر به برهان بی 
کند که خداوند نامتناهی و ممکنات در یک موطن متداخل  نظریه تداخل این احتمال را مطرح می 

با ر  نیز تأیید می باشند؛ احتمالی که  بر این اساس وایت »داخل فی الاشیاء«  تا استحاله  ،  شود. 
نشود  اثبات  بودن خداوند نمی ،  تداخل  نامتناهی  از  نتیجه  ،  توان  را  نفی وجود حقیقی ممکنات 

 :صورت استدلال چنین است   نهایت استناد کرد. و برای این امر به برهان بی   گرفت 

 .است   تداخل امری معقول و محتمل  : مقدمه اول 

 .نهایت متوقف بر رفع این احتمال است صحت برهان بی  : مقدمه دوم 

 .اند نهایت این احتمال را رفع نکرده طرفداران برهان بی  : مقدمه سوم 

 ـ  ـــــــــ  ــــ ـــــــــــــــــــ
 چ موطنی از او خالی نیست. موجودی است که در همه مواطن حضور دارد و هی، فیاضی از نامتناهیاستاد مراد . 1
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 «. اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال » : مقدمه چهارم 

 .نهایت برای اثبات وحدت شخصی وجود تمام نیست برهان بی :  نتیجه 

استدلال  آیت  این  نقد  در  آملی  باشد   گوید می الله جوادی  و محتمل  معقول  تداخل  اگر  ،  که 
صرف احتمال یک نظریه دلیل بر صدق آن  ،  وحدت شخصی وجود نیز محتمل است؛ بنابراین 

.  ( ۲۷۵ص.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی مگر اینکه ضرورت آن یا بطلان نظریات رقیب اثبات شود  ،  نیست 
 .شود بلکه دفع می ،  رفع از اساس  یه تداخل وجودی با ارجاع علیت به تشأن  نظر ،  افزون بر این 

 بررسی و ارزیابی نظریه تداخل .  5

 اشکال اول: ناسازگاری تداخل با ثبات ذات الهی . 5-1

کند.  الله جوادی آملی برای نفی دخول ذات الهی در اشیاء به ادله عقلی و نقلی استناد می آیت 
با استناد به روایاتی مانند »لیس هو فی الخلق و لا الخلق فیه« و »لیس یدخل فی شیء و لا    ایشان 

را ناظر به ذات خداوند و روایاتی    تداخل روایات نافی  ،  ( ۴۴۰و    ۴۳۴ص. ،  ۱۴۱۶،  ابن بابویه ) یخرج منه«  
ی  را مربوط به فعل و تجلی اله   ( ۳۰۶ص.  ،  ۱۴۱۶،  ابن بابویه ) مانند »هو فی الاشیاء علی غیر ممازجة«  

اما تداخل در مقام  ،  در مقام فعل با وحدت ذات الهی منافاتی ندارد تداخل  ،  داند. از نظر او می 
 :چنین است   ایشان ذات ناممکن است. استدلال  

 .تداخل نیز امری حادث است ،  با توجه به حادث بودن اشیاء :  مقدمه اول 

 .حدوث و تغییر در ذات خداوند راه ندارد :  مقدمه دوم 

 .( ۲۷۵ص.  ،  ۱۴۰۱،  )جوادی آملی تداخل در ذات خداوند راه ندارد   : نتیجه 

 :شود این استدلال در قالب قیاس شکل دوم چنین تقریر می 

 .خود متغیر است ،  هر چیزی که با متغیرات تداخل دارد  : مقدمه اول 

 .الوجود متغیر نیست ذات واجب  : مقدمه دوم 

 .( ۲۸۲ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  جوادی آملی ) الوجود با دیگر موجودات تداخل ندارد  ذات واجب  : نتیجه 
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داند که اتصاف ذات به آن  تداخل وجودی را از صفات فعل خداوند می ،  فیاضی در پاسخ استاد   
هرچند  ،  صفات فعلی مانند خالقیت ،  است. به باور وی   ( مخلوقات امر خارجی ) متوقف بر وجود  

،  )نبویان و فیاضی مستلزم نقص یا تغییر در ذات الهی نیستند  ،  وجود مخلوقات است تحققشان مستلزم  

ناظر به مقام ذات است و صرف  ،  نقطه نزاع در بحث حاضر ،  از دیدگاه نگارندگان   .( ۱۸ص.  ،  ۱۳۹۴
برای رفع این اشکال کافی نیست؛ و گرنه آیت الله  ، ناظر به مقام فعل دانسته شود ، این که تداخل 

بر اساس تحلیل روایت کتاب توحید صدوق جوادی آم  نیز  مقام فعل تداخل را ممکن  ،  لی  در 
 کنند. ارزیابی می 

 اشکال دوم: ناسازگاری با بساطت واجب تعالی  . 5-2

می  نظر  خداوند  به  اگر  باشد.  ناسازگار  واجب  بودن  نامتناهی  و  بساطت  با  تداخل  نظریه  رسد 
نامتناهی باشد که تمام ساحت وجود را  ـ حتی    تحقق وجود مستقل دیگری ،  فراگرفته   وجودی 

و با متناهی بودن ذات    مستلزم نوعی تمایز و تحدید در وجود الهی خواهد بود ـ    صورت متداخل به 
. تداخل دو وجود نیز مستلزم آن است که یکی به وصف »داخل« و دیگری به  او ناسازگار است 

 ـ هیچ قیدی   حال آنکه ذات الهی مقید به ،  وصف مقابل آن متعین شود  نیست.    ـ حتی قید اطلاق 
هرچند فیض و رحمت الهی در مراتب وجودی  ،  تواند ناظر به ذات باشد تداخل نمی ،  بنابراین 

 .( ۲۸۵ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  )جوادی آملی موجودات جاری است  
نیست؛ زیرا وی بساطت ذات الهی    وارد فیاضی  استاد  مبانی  اساس  حال، این اشکال بر  بااین 

 « قاعده  نمی بسیط و  را  الاشیاء«  کل  ممکن  الحقیقه  را  ذات خداوند  در  ترکیب  نوعی  و  پذیرد 
پذیرد، با مشکل  رو، نظریه تداخل بر مبنای حکمت متعالیه، که بساطت ذات را می داند. ازاین می 

استاد  . بررسی تفصیلی نقدهای  قابل وارد نخواهد بود   طبق مبانی استاد فیاضی مواجه است؛ اما  
بر   پژوهشی  فیاضی  نیازمند  دیگری«  »عدم  و  خود«  »وجود  از  ترکیب  تبیین  و  ذات  بساطت 

 .مستقل است 
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 اشکال سوم: ناسازگاری با نظریه تشأن  . 5-3

ناسازگاری آن با قاعده تشأن  ، یکی دیگر از اشکالات نظریه تداخل در چارچوب حکمت متعالیه 
آملی است   رابط ( ۲۷۵ص.  ،  ۱۳۹۹،  )جوادی  است  معتقد  ملاصدرا  نسبت  .  در  معلول  و  علت  ه 
شأن  ،  . در تشأن ( ۳۰۰ص.  ،  ۲ج.  ،  م ۱۹۸۱،  )صدرالدین شیرازی گردد  الوجود و ممکنات به تشأن بازمی واجب 

شود؛  ها در متن یک حقیقت وجودی تحلیل می بلکه تمایز آن ،  شأن دو وجود مستقل نیستند و ذی 
 .( ۶۴ص.  ،  ۱.  ج ،  ۱۳۶۱،    صدرالدین شیرازی ) تمایز حقیقی علت و معلول منتفی است  ،  رو ازاین 

کند که در برابر »علیت حقیقی«  فیاضی از این مفهوم با عنوان »علیت تحلیلی« یاد می استاد  
علت و معلول به یک وجود تعلق دارند و تمایزشان صرفاً مفهومی یا  ،  قرار دارد. در علیت تحلیلی 

اما تطبیق آن بر    ، پذیرد . وی اصل علیت تحلیلی را می ( ۱۴۶ص.  ،  ۳ج.  ،  ۱۳۹۶،  )فیاضی تحلیلی است  
 .داند محال می ،  ها به دلیل نفی تمایز حقیقی میان آن ،  رابطه خداوند و ممکنات را 

کند که تداخل با تشأن در حکمت متعالیه ناسازگار  جوادی آملی استدلال می آیت الله  ،  در مقابل 
فرض دو وجود متداخل مستلزم ترکیب  ،  است؛ زیرا در چارچوب بساطت ذات و وحدت وجودی 

اما بر مبانی  ، انجامد تداخل بر مبانی حکمت متعالیه به تهافت می ، رو و تحدید خواهد بود. ازاین 
آور  این اشکال الزام ،  پذیرد که تشأن میان خداوند و ممکنات و بساطت ذات را نمی ،  فیاضی استاد  

بنابراین  مبانی ،  نیست.  در  و تشأن به ،  اختلاف  در  کننده تعیین نقش  ،  ویژه در مسئله بساطت  ای 
 .ارزیابی نظریه تداخل دارد 

 اشکال چهارم: تناهی وجود خداوند . 5-4

جوادی آملی بر نظریه تداخل ناظر به نامتناهی بودن وجود خداوند است.  آیت الله  اشکال دیگر  
تواند تحقق  نمی ،  چه در طول و چه در عرض خداوند ،  هیچ وجود دیگری ،  بر اساس این دیدگاه 

حال آنکه حد  ،  ته باشد؛ زیرا تعدد مستلزم تمایز و تمایز مستلزم حد وجودی است مستقل داش 
 .وجودی با نامتناهی بودن خداوند ناسازگار است 
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وجود خداوند به »وجود خود«  ،  اگر وجودی از وجود نامتناهی خداوند متمایز و از او سلب شود  
خل نیز مستلزم تمایز و در نتیجه  صورت متدا حتی تحقق مخلوقات به ،  رو محدود خواهد شد. ازاین 

»هرگاه دو وجود در نظام هستی موجود  ،  جوادی آملی آیت الله  تحدید وجود الهی است. به تعبیر 
 :. صورت استدلال چنین است ( ۲۸۶ص.  ،  ۱ج.  ،  ۱۳۹۹،  )جوادی آملی حتماً هر دو متناهی هستند«  ،  باشند 

 .تداخل منحصر در دو موجود محدود است  : مقدمه اول 

 .خداوند نامحدود است  : ه دوم مقدم 

 .تداخل در خداوند محال است  :  نتیجه 

 :به تقریر دیگر 

 .اگر دو موجود متداخل باشند، هر دو محدودند؛ زیرا تعدد وجود مستلزم تناهی است  : مقدمه اول 

 .وجود واجب تعالی محدود نیست  : مقدمه دوم 

 .خداوند با هیچ موجودی متداخل نیست  :  نتیجه 

از   پاسخ فارغ  و  اشکالات  می ،  ها سایر  نظر  درباره  به  کافی  توضیح  هنوز  تداخل  نظریه  رسد 
کند. فیاضی نامتناهی بودن را به  سازگاری کثرت حقیقی وجود با نامتناهی بودن خداوند ارائه نمی 

دهد که  تنهایی پاسخ نمی اما این تبیین به ،  کند حضور خداوند در همه مواطن وجودی تفسیر می 
آنکه این تمایز به تحدید وجود  بی ،  توان وجودی را حقیقتاً از خداوند متمایز دانست چگونه می 

 .نامتناهی او بینجامد 

تری است که نشان  نظریه تداخل برای پاسخ کامل به برهان نامتناهی نیازمند تبیین دقیق ،  رو ازاین 
بدون آنکه  ، جمع شود تواند با حضور نامتناهی خداوند دهد چگونه کثرت حقیقی موجودات می 

 .تمایز موجودات از خداوند مستلزم حد یا تناهی در ذات الهی باشد 

 گیری یجه نت 

  ی اعتقاد به نامتناه   یق وجود صرفاً از طر  ی وحدت شخص  یه نظر ،  ی آمل  ی جواد  الله یت آ  یشه اند   در 
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است که امکان تحقق هر    ی ا گونه به   ی بودن وجود اله   ی . نامتناه شود ی بودن وجود خداوند اثبات م 
  ی را منتف ، چه در طول وجود خداوند و چه در عرض آن ، چه واجب و چه ممکن ، یگری موجود د 

بودن وجود خداوند را انکار    ی نامتناه   ید با   یا مواجه است:    ینه با دو گز   یم حک ،  رو ین زد. از ا سا ی م 
  ی زمان نامتناه هم   یرش پذ ،  یه . در چارچوب حکمت متعال یرد وجود را بپذ   ی وحدت شخص   یا کند  

 . انجامد ی م   ی بودن وجود خداوند و کثرت در وجود به تهافت فلسف 
دو را با هم سازگار کنند: هم    ین تا ا   کنند ی تلاش م   ی تداخل وجود   یه در نظر   یاضی استاد ف حال،  بااین 
  یقاً دق   یکرد رو   ین وجود را انکار کنند. ا  ی و هم وحدت شخص   یرند بودن وجود خداوند را بپذ   ی نامتناه 

 . رسد ی نظر م   به   یز آم تهافت   ی آمل   ی جواد   الله یت و از منظر آ   یه است که در حکمت متعال   یزی همان چ 
چهار  ،  نضاخ   ین شهود و در ادامه مباحث کتاب ع   یت در چارچوب عقلان   ی آمل   ی جواد   الله آیت 

 : کنند ی تداخل وارد م   یه به نظر   ی اشکال اساس 
 ی؛ تداخل با ثبات ذات اله   ی ( ناسازگار الف 

 الوجود؛ با بساطت واجب   ی ( ناسازگار ب 
 با قاعده تشأن؛   ی ( ناسازگار ج 
 وجود خداوند.   ی ( تناه د 

 : دهند ی اشکالات پاسخ م   ین به ا   ی خاص   ی با اتخاذ مبان   یاضی استاد ف ،  مقابل   در 
 نه صفت ذات؛ ،  دانند ی تداخل را صفت فعل خداوند م   یشان ( ا الف 

در ذات    یب به ترک ،  « یاء کل الاش   یقه الحق   یط قاعده »بس   ی و نف   ی ذات اله ( با انکار بساطت  ب 
 خداوند معتقدند؛ 

 ها باور دارند؛ آن   یان م   یقی حق   یت خداوند و ممکنات رد کرده و به عل   یان ( رابطه تشأن را در نسبت م ج 
 تداخل سازگار است.   یه که با نظر   دهند ی بودن وجود ارائه م   ی از نامتناه   ی خاص   ی ( معنا د 

،  رسد ی به نظر م   یی گو قابل پاسخ   یاضی استاد ف   ی اشکالات چهارگانه فوق بر اساس مبان   هرچند 
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بودن وجود خداوند نهفته    ی نامتناه   ی معنا   یق دق   یین تداخل در عدم تب   یه نظر   ی ضعف اصل اما نقطه  
ات را از خداوند  وجود کثر ،  تداخل  یه طبق نظر   توان ی است که چگونه م  ین ا   یادین است. پرسش بن 

حال وجود خداوند را    ین و در ع ،  خداوند و مخلوقات قائل شد   یان م   ی وجود   یز به تما ، سلب کرد 
نظر  اما به ،  هرچند روشن است ،  بودن   ی از نامتناه   یاضی مورد نظر استاد ف   ی دانست؟ معنا   ی نامتناه 

مطرح   ی در سلب وجود از وجود نامتناه   یه باشد که حکمت متعال   ی ا قادر به حل مسئله   رسد ی نم 
  یر به تعب   یست؟ ن   ی حد وجود   یجاد ا   ی خود به معنا ،  سلب هرگونه وجود از خداوند   یا د. آ کن ی م 
 . شود ی بودن وجود خداوند منجر م   ی ناچار به انکار نامتناه به ،  سلب وجود   یرش پذ ،  یگر د 

بودن وجود   ی دن نامتناه سازگار کر  یعنی ، خود  ی تحقق هدف اصل  ی تداخل برا  یه نظر ، بنابراین 
وجود  در  کثرت  با  تکم   ی بازنگر   یازمند ن ،  خداوند  نامتناه   یل و  خداوند   ی است.  وجود  ،  بودن 

  ی حت ،  ی و عرض   ی طول   ی ها رد کثرت   ی برا ،  ی امکان سلب هرگونه وجود از ذات اله   ی نف   ی معنا به 
  یی موفق باشد که توانا   تواند ی م   ی تداخل تنها در صورت   یه . نظر رسد ی به نظر م   ی کاف ،  ل در قالب تداخ 

 را داشته باشد.   ی بودن و کثرت وجود   ی نامتناه   یان جمع م   ی منسجم برا   یینی ارائه تب 
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 منابع 
 قرآن کریم. 

 . تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش عالی.تمهید القواعد(. ۱۳۶۰الدین )صائن ، ترکهابن
 . قم: بوستان کتاب قم.الإشارات و التنبیهات (. ۱۳۸۱حسین بن عبدالله )، سیناابن

 ق(. المباحثات. قم: انتشارات بیدار. ۱۴۱۳)حسین بن عبدالله ، سیناابن
 . بیروت: دارالکتب العلمیة. الفصوص الحکمق(. ۱۴۱۸الدین )محیی، عربیابن
 . قم: جامعه مدرسین.التوحیدق(. ۱۴۱۶محمد بن علی )، بابویهابن

. تهران: به انضمام رساله نقد النقود فی معرفة الوجود،  جامع الاسرار و منبع الانوار(.  ۱۳۶۸یدر )سید ح،  آملی
 انتشارات علمی و فرهنگی وزارت فرهنگ و آموزش عالی.

. تهران: مؤسسه مطالعات اسلامی تعلیقه بر شرح منظومه حکمت سبزواری(. ۱۳۵۲میرزا مهدی )، آشتیانی
 )دانشگاه تهران(.گیل دانشگاه مک 
 . قم: اسراء. رحیق مختوم (. ۱۳۸۶عبدالله )، جوادی آملی
 . قم: اسراء. عقلانیت شهود )تحریر فصوص الحکم((. ۱۳۹۹)عبدالله ، جوادی آملی
 . قم: اسراء.عین نضاخ )تحریر تمهید القواعد((. ۱۴۰۱)عبدالله ، جوادی آملی

ابراهیم )،  صدرالدین شیرازی بن  العقلیة الأربعةالحک(.  ۱۳۶۸محمد  فی الأسفار  المتعالیة  قم: مکتبة مة   .
 المصطفوی. 

 . تهران: حکمت.مجموعه رسائل فلسفی صدر المتألهین(. ۱۳۷۵)محمد بن ابراهیم  ، صدرالدین شیرازی
 . تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا. إیقاظ النائمین(. ۱۳۸۶)محمد بن ابراهیم  ، صدرالدین شیرازی
 . قم: بیدار. تفسیر القرآن الکریم (. ۱۳۶۱)مد بن ابراهیم  مح، صدرالدین شیرازی
. بیروت: دار  الحکمة المتعالیة فی الأسفار العقلیة الأربعةم(.  ۱۹۸۱)محمد بن ابراهیم  ،  صدرالدین شیرازی

 إحیاء التراث العربی. 
 . قم: مؤسسة النشر الإسلامی.نهایة الحکمةق(. ۱۴۱۶محمدحسین )، طباطبایی

 . تهران: مکتب الإعلام الإسلامی. تجرید الاعتقاد ق(. ۱۴۰۷) نصیرالدین، طوسی
 . تهران: پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی. طبیعت صورت و خارج (. ۱۳۸۸عباس )، عارفی

 . تهران و قم: سمت و مؤسسه امام خمینی.درآمدی بر نظام حکمت صدرایی(.  ۱۴۰۰عبدالرسول )،  عبودیت 
 . قم: مؤسسة الإمام الخمینی. تعلیقة علی نهایة الحکمة(. ۱۳۸۵غلامرضا )، فیاضی
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 . قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاه.هستی و چیستی در مکتب صدرایی(. ۱۳۸۷)غلامرضا ، فیاضی 
 . تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی.شرح فصوص الحکم(. ۱۳۷۵داود )، قیصری

 . تهران: دارالکتب الإسلامیة. الکافیق(. ۱۴۰۷محمد بن یعقوب )، کلینی 
 . بیروت: دار إحیاء التراث العربی. بحار الأنوارق(. ۱۴۰۳محمدباقر )، مجلسی

 . قم: مؤسسه امام خمینی.شرح الاسفار الاربعه(. ۱۳۸۰محمدتقی )، مصباح یزدی 
 . قم: مجمع عالی حکمت اسلامی.جستارهایی در فلسفه اسلامی(. ۱۳۹۶سیدمحمدمهدی )، نبویان

فیاضی،  یاننبو و  )،  سیدمحمدمهدی  و مخلوقات«.  ۱۳۹۴غلامرضا  وجودی خداوند  »تداخل  معرفت  (. 
 .۲۸–۷صص. ، ۴۹ش. ، فلسفی

 . قم: مؤسسه امام خمینی.مبانی و اصول عرفان نظری(. ۱۳۹۹سید یدالله )، پناهیزدان


