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 چکیده  
  ی ک ی انجام شده است که    ی آمل ی جواد   الله ت ی ملاصدرا و آ   دگاه ی بلاهت عقل در د   ی ق ی تطب   ل ی حاضر با هدف تحل   پژوهش 

  ش، ی خو   ی شناخت و معرفت   ی شناخت ی هست   ی بر مبان   ه ی است. ملاصدرا با تک   ی در فلسفه اسلام   شده ده ی از مسائل کمتر کاو 
نفس، از قوه به    ی تکامل جوهر   ر ی که در مس   داند ی م   ی از وجود انسان   ی ا بلکه مرتبه   ، ی کل   م ی عقل را نه تنها ابزار ادراک مفاه 

بلاهت    ، ی آمل ی جواد   دگاه ی اند، در د قل پنداشته ع   ی را نف   ر ی تعب   ن ی که ا   ی سطح   ی ها . اما برخلاف برداشت رسد ی م   ت ی فعل 
  کرد ی حاضر با رو   هش است. پژو   ی ان ی وح   ت ی انسان به هدا   ی ازمند ی و ن   ی متعال   ق ی عقل در درک حقا   ی ناتوان   ی عقل به معنا 

انجام شده و سپس مفهوم بلاهت عقل را به عنوان    ه ی و ثانو   ی با استفاده از منابع اصل   دگاه ی دو د   ی اب ی به ارز   ، ی ق ی تطب   ی ل ی تحل 
  دهد ی نشان م   دگاه ی دو د   سه ی مقا   ی ها افته ی است.    بررسی کرده   ، ی عقل در درک مراتب اله   ی و اخلاق   ی شناخت روش   ی ناتوان 

عقل و کاربرد    ی مند بر روش   ی شتر ی ب   د ی تأک   ی آمل ی اما جواد   اند، رفته ی را پذ   ی عقل و وح   حدت که هر دو متفکر، اصل و 
  ت ی است و با ترب   ی نسب  ت ی وضع  ک ی   ، ی آمل ی بر آن است که بلاهت عقل از نگاه جواد  ها افته ی   د ی آن دارد. لذا تأک   ی مل ع 

  جه ی عقل است و از منظر او، »بلاهت عقل« نت   ی نفس قابل رفع است، اما  تمرکز ملاصدرا بر ساختار وجود   ه ی عقل و تزک 
از غرور و    ی ر ی جلوگ   ی بلاهت عقل برا   ل ی تحل   ن، ی انسان است. بنابرا   ی عقلان   ت ی فعل   ر ی حجاب در مس   ا ی رکود، انحراف  

 کند.   ی م   دا ی خود عقل، ضرورت پ   ت ی و محدود   یی ماورا   ق ی صرف در برابر حقا   یی اغراق انسان در عقل گرا 

. ی حرکت جوهر   ، ی وحدت عقل و وح   ، ی آمل   ی عقل، بلاهت عقل، ملاصدرا، جواد   : واژگان کلیدی 
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 مقدمه 

ویژه در حکمت متعالیه، جایگاه عقل در مراتب وجود  یکی از مسائل بنیادین در فلسفه اسلامی، به 
ترین مسائل  یابی آن است. بحث درباره عقل و رابطه آن با وحی نیز از مهم انسان و چگونگی فعلیت 

ا  شود. در اندیشه صدرایی، عقل صرفاً یکی از قو فلسفی و کلامی در سنت اسلامی محسوب می 
ای از وجود است که انسان را از مراتب نازله ادراک حسی و خیالی به مرتبه تعقل  نیست، بلکه مرتبه 

رو، بررسی »بلاهت عقل«  . از این ( ۲۸۷، ص.  ۳  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی، دهد و شهود ربانی ارتقا می 
حکمت متعالیه با  در این نظام فلسفی، در حقیقت تحلیل موانع کمال انسانی است؛ زیرا عقل در  

آید  حقیقت وجود انسان یکی است و هرگونه نقصان در آن، نوعی نقصان وجودی به شمار می 
 . ( ۱۱۴، ص.  ۲  . ، ج ۱۳۸۵آملی،  )جوادی 

(  ۱۳۹۸) منزلت عقل در هندسه معرفت دینی ویژه  آملی در آثار خود، به الله جوادی آیت      
، به تحلیل عمیق جایگاه عقل و مراتب آن در نظام معرفتی و اخلاقی  ( ۱۳۹۵)   رحیق مختوم و  

عنوان حجت باطنی انسان تلقی شده است.  انسان پرداخته است. در سنت اسلامی، عقل همواره به 
کند: »لهم  گیرند، به حیوانات تشبیه می قرآن کریم کسانی را که از نیروی عقلانی خود بهره نمی 

 .( ۱۷۹)اعراف،  فهمند«  اندیشند و نمی هایی دارند که با آن نمی ها دل آن بها«؛ »   یفقهون قلوب لا  

ای برای اتصال به  با تکیه بر این مبانی قرآنی و فلسفی، عقل را مبدأ تمییز و قوه   نیز   ملاصدرا      
دهد که رکود یا انحراف این قوه، انسان را از مرتبه عقلانی به  داند و هشدار می عالم عقلانی می 

. مسئله بلاهت عقل در نگاه  ( ۴۲، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  دهد  وهمی و خیالی سقوط می   مرتبه 
صدرایی ریشه در تحلیل مراتب نفس دارد. نفس، در آغاز بالقوه واجد عقل است و به تدریج از  

اما    یابد. مرتبه حسی و خیالی به عقل هیولانی، سپس عقل بالفعل و نهایتاً عقل مستفاد ارتقا می 
اگر این حرکت جوهری متوقف شود یا تحت تأثیر قوای وهمی و شهوانی منحرف گردد، نفس  

شود؛ یعنی عقل قادر به درک حقایق کلی و نورانی نیست، هرچند در  دچار »بلاهت عقلی« می 
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 . ( ۸۹، ص.  ۱  . ، ج ۱۳۵۲)طباطبایی،  امور جزئی و تجربی توانا باشد   

رود،  ر حرکت جوهری خود به سوی کمال عقلانی پیش می به باور ملاصدرا، نفس انسانی د      
ای از  شود. بنابراین، بلاهت عقل، جلوه اما توقف یا انحراف این مسیر موجب انجماد عقل می 

شناسی صدرایی،  . از منظر معرفت ( ۱۲۲، ص.  ۱۴۰۳)مصباح یزدی،  توقف وجودی مسیر صعود عقل است  
ست، بلکه حجاب وجودی میان انسان و عقل فعال  شناختی نی بلاهت عقل صرفاً یک پدیده روان 

ند، بلاهت  هست   مراتب ضعف ادراک از گونه که جهل بسیط و جهل مرکب  آید. همان به شمار می 
نیز بیانگر عدم تناسب وجودی انسان با عقول مفارقه است. در این معنا، انسان »بلیه العقل« کسی  

 . ( ۵۴، ص.  ۲  . ، ج ۱۳۸۷زاده آملی،  )حسن شود  مند نمی است که باطن او از نور عقل مفارق بهره 
تواند ناشی از عوامل متعددی همچون غلبه خیال، تقلید،  که بلاهت عقل می با توجه به آن      

توجهی به تهذیب نفس باشد، ضروری است این عوامل در پرتو نظام  های حسی و بی دلبستگی 
ند. پژوهش حاضر در پی پاسخ به این  آملی تحلیل شو الله جوادی فلسفی ملاصدرا و دیدگاه آیت 

دستگاه  پرسش  در  چگونه  و  چیست  ملاصدرا  نزد  عقل  بلاهت  متافیزیکی  بنیادهای  هاست: 
شوند و چه نسبتی با  شود؟ چه عواملی موجب بروز بلاهت عقل می شناسی وی تبیین می هستی 

نظریه حرکت    اند از: نسبت بلاهت عقل با های فرعی عبارت مراتب وجودی نفس دارند؟ پرسش 
جوهری چیست؟ نقش قوای وهمی و شهوی در پیدایش بلاهت چگونه است؟ آیا بلاهت عقل  

آملی به  الله جوادی آید؟ و بلاهت عقل در نگاه آیت نوعی سقوط در مراتب وجودی به شمار می 
های فرعی دیگر شامل این  چه معناست و چه جایگاهی در هندسه معرفت دینی دارد؟ پرسش 

ها  شود؟ دیدگاه وی چه تفاوت : مراتب و حدود عقل از منظر ایشان چگونه ترسیم می موارد است 
 شناختی و اخلاقی بلاهت عقل چیست؟ هایی با ملاصدرا دارد؟ و پیامدهای معرفت و شباهت 

می       نشان  که  است  آن  در  تحقیق  این  تلقی اهمیت  برخلاف  ملاصدرا،  صرفاً  دهد  های 
شناختی از بلاهت، آن را در افق وجودشناختی تحلیل کرده و میان نقصان عقل و نقصان وجود  روان 
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گرایی  تواند مبنایی برای نقد عقلانیت مدرن و تحلیل معرفت سازد. این رویکرد می پیوند برقرار می 
روش تحقیق حاضر، تحلیلی و تطبیقی است و بر منابع اصیل  .  ( ۷۷، ص.  ۱۳۵۵)داوری اردکانی،  باشد  معاصر  

آملی تکیه دارد. در ابتدا، مفهوم عقل و  صدرایی، شروح معاصر آن و نیز آثار فلسفی علامه جوادی 
گردد.  ی شود؛ سپس عوامل مؤثر در بروز بلاهت عقل بررسی م بلاهت از منظر هر دو متفکر تبیین می 

راهکارهای    شود و در نهایت، در گام سوم، نسبت میان بلاهت عقل و حرکت جوهری تحلیل می 
 .گردد آملی برای رفع بلاهت عقل ارائه و تبیین می الله جوادی ملاصدرا و آیت 

 پژوهش   ی ها ه ی فرض 

و مرتبط با مراتب عقل محسوب    ی وجود   ی بلاهت عقل، نقص   ، ملاصدرا   ی اساس نظام فلسف   بر 
نت   شود ی م  اصل   جه ی و  در حرکت جوهر   ؛ ی تعامل سه عامل  و غلبه    ی ضعف تجرد نفس، رکود 

 . است   بر نفس   ی وان ی و ح   ی وهم   ی ها حجاب 
اند   بر      جواد   شه ی اساس  ناش الف ی؛  آمل ی علامه  عقل  بلاهت  محدود   ی (  عقل    ی ذات   ت ی از 

تنها در صورت  ( عقل  ب ؛  است   ی اله   ی مند ت ی و غا   ی از خروج عقل از مدار وح   ی بلکه ناش   ست، ی ن 
 . ابد ی ی م   یی و از بلاهت رها   ابد ی ی ارتقا م   « ی به مقام »عقل قدس   ی و اتصال به وح   ی اخلاق   ب ی تهذ 

 بلَهت از منظر فلسفی .  1

عقلانی  »نابالغی  کانت  ایمانوئل  جدید،  فلسفه  وضعیتی   (Self-incurred immaturity) « در  را 
کارگیری مستقل عقل  قلانی، فاقد شهامت به رغم برخورداری از توان ع فرد، علی   ، داند که در آن می 

که ناشی از ناتوانی ذاتی باشد، ریشه در تنبلی  خویش است. به باور کانت، این وضعیت بیش از آن 
منزله  عقلی را نه به در سنت فلسفه یونان نیز، ارسطو کم  (Kant, 1991, p. 54–60) فکری و ترس دارد 

کند؛ دیدگاهی که مبنای  ی عقل در موقعیت مقتضی تلقی می کارگیر فقدان دانش، بلکه ناتوانی در به 
تحلیل  از  است بسیاری  گرفته  قرار  عملی  حماقت  درباره  بعدی    (. (Aristotle, 1999, p. 98–110  های 
اما توان کنترل تمایلات    ، داند چه مسیر عقلانی و صحیحی هست فرد می   ، وضعیتی که در آن 
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یکی از عوامل   ، کند. این ضعف اراده عمل می  ، نفسانی را ندارد و برخلاف قضاوت عقلانی خود  
عنوان  طور خلاصه، در فلسفه غرب »حماقت یا بلاهت عقل« بیشتر نه به به   .حماقت عملی است 
های معرفتی مطرح  ودیت آمد ضعف اراده، عدم بلوغ عقلانی و محد عنوان پی ناتوانی ذاتی، بلکه به 

 .شده است 

تر معرفتی و  های عمیق در مقابل، در سنت فلسفی اسلامی، مفهوم »بلاهت« واجد دلالت      
وجودشناختی است. در منابع لغوی، بلاهت به معنای کندذهنی، سادگی یا ضعف در ادراک آمده  

)صدرالدین شیرازی، شود  هالت تعریف می عنوان فرط ج و گاه به   ( ۱۹۹، ص.  ۱۳۶۶  بیدی، دره )صلیبا و صانعی است  

»غباوه«،    . (۱۱۹ص.    ،۱۳۷۱ »بلادت«،  چون  تعابیری  از  وضعیت  این  به  اشاره  برای  ملاصدرا 
در حکمت اسلامی، بلاهت    .گیرد »حماقت«، »سفه«، »قصور عقل« و »جهل بسیط« بهره می 

مثابه دو سوی افراط و تفریط قوه فاهمه، در برابر حکمت  در مقابل »جَربزه« قرار دارد و این دو به 
با این حال، در دستگاه صدرایی،  .  ( ۹۶، ص.  ۱۳۸۴)جوادی آملی، گیرند  عنوان اعتدال عقلانی قرار می به 

روان  بل بلاهت صرفاً یک ضعف  نیست،  یا معرفتی  می شناختی  یابد.  که دلالتی وجودشناختی 
داند که بر اثر غلبه قوه وهم  ، بلاهت را نوعی »انطماس نور عقل« می الشواهد الربوبیة ملاصدرا در  

بلاهت عقل به معنای    . ( ۱۱۴، ص.  ۱۳۶۰)صدرالدین شیرازی،  آید  و اشتغال مفرط به محسوسات پدید می 
یق خاص و ماورایی و وجود مطلق است.  ناتوانی ذاتی یا محدودیت ساختاری عقل در درک حقا 

 )علم(، اما وجود ندارد. د  در حالی که جهل، یک ماهیت سلبی است: یعنی چیزی که باید باش 

ای از  نتیجه رکود در حرکت جوهری نفس است؛ زیرا عقل مرتبه   ، از منظر ملاصدرا، بلاهت 
معنای نقصان در هستی  به رود و هرگونه توقف یا نقصان در آن،  مراتب وجود انسان به شمار می 

ای از ضعف وجودی و مانعی در مسیر تجرد تامّ نفس  رو، بلاهت عقل، نحوه انسان است. ازاین 
. منشأ این وضعیت، توقف عقل در مرتبه مادی و  ( ۴۳، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  شود  تلقی می 

.  ( ۳۳۴، ص.  ۳  . ، ج ۱۹۸۱شیرازی،    )صدرالدین گردد  عنوان یک نقص وجودی ارزیابی می وهمی است که به 
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شود: جهل، عدم علم است؛ جنون،  ملاصدرا میان »جهل«، »بلاهت« و »جنون« تمایز قائل می 
،  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  زوال عقل؛ و بلاهت، ضعف عقل در ادراک معقولات کلی و تجردی  

 .یافتن آن است یت . بر این اساس، بلاهت نه نابودی عقل، بلکه نقصان در فعل ( ۳۴۴ص.  

در تفسیرهای معاصر، جوادی آملی منشأ بلاهت را گسست عقل از وحی، آلودگی اخلاقی       
چنین علامه طباطبایی با الهام  . هم ( ۱۱۳– ۱۱۲، ص.  ۲ج.    ، الف ۱۳۸۹)جوادی آملی،  داند  و نقصان معرفتی می 

شمارد  از مبانی صدرایی، بلاهت را پیامد انسداد مسیر عقلانی بر اثر اشتغال نفس به تعلّقات می 
. از این منظر، هرگاه انسان از مرتبه عقلانی خویش غافل شود و به حس  ( ۹۳، ص.  ۱  . ، ج ۱۳۵۲)طباطبایی،  

شود.  در نهایت، بلاهت در حکمت اسلامی  ت تدریجی می ه و وهم بسنده کند، عقل او دچار بلا 
نه نوعی جهل مرکب، بلکه حالتی از انجماد وجودی است که میان عقل انسانی و عقل فعال فاصله  

همان غیبت از نور علم و حضور در ظلمات وهم    ، افکند. به تعبیر جوادی آملی، بلاهت عقل می 
 . ( ۱۶۲– ۱۵۸، ص.  ۱  . ، ج ۱۳۸۶)جوادی آملی،  است  

 شناسی عقل  هستی .  2

ای  شود، بلکه مرتبه در نظام فلسفی صدرالدین شیرازی، عقل صرفاً یکی از قوای نفس تلقی نمی 
سازد.  ترین سطح کمال انسانی را نمایان می از مراتب وجود است که در قوس صعودی عالم، عالی 

  عقل در این معنا، »وجودی نورانی و مجرد« است که منشأ تمییز، ادراک کلیات و اتصال انسان به 
. ملاصدرا بر این باور است که  ( ۲۸۷، ص.  ۳  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  رود  عالم عقلانی به شمار می 

عقل در ذات خود »جوهر نوری« است و هر اندازه از ماده و تعلّقات آن فاصله گیرد، به حقیقت  
نزدیک  می خویش  شیرازی،  شود  تر  ج ۱۹۸۱)صدرالدین  ص.  ۳  . ،  م ( ۴۱،  متعالیه،  حکمت  در  عقل  .  راتب 

زمان با حرکت جوهری نفس، از مرتبه »عقل هیولانی« آغاز شده و  شود که هم ای تبیین می گونه به 
یابد. این سیر، صرفاً تحول در سطح ادراک نیست، بلکه نوعی  تا مرتبه »عقل مستفاد« امتداد می 

عقل    آید. بر این اساس، فعلیت شمار می حرکت وجودی و تشکیکی در مراتب هستی نفس به 
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میزان تجرد وجودی او تحقق می   با  بالفعل تنها در صورتی  یابد؛ ازاین انسان متناسب  رو، عقل 
از وابستگی حاصل می  نفس  و حجاب شود که  مادی  یابد  های  نفسانی رهایی  آملی،  های  )جوادی 

آن  ملاصدرا میان عقل نظری و عقل عملی تمایز ماهوی قائل نیست، بلکه  .( ۱۰۸، ص. ۲  . ، ج الف ۱۳۸۹
داند. عقل نظری وظیفه ادراک حقایق کلی و وجودی را  دو حیثیت از یک حقیقت واحد می   ، دو را 

یافتن عقل نظری را  بر عهده دارد، در حالی که عقل عملی، با تدبیر قوای انسانی، زمینه فعلیت 
عقل نظری بدون  ترتیب، در نظام صدرایی، کمال  . بدین ( ۹۲، ص.  ۱  . ، ج ۱۹۹۶)طباطبایی،  سازد  فراهم می 

نقش اساسی در پالایش وجود    ، پذیر نیست؛ زیرا عقل عملی تهذیب اخلاقی و تزکیه نفس امکان 
 .کند انسان از شوائب وهم و خیال ایفا می 

 شناختی بلَهت عقل معرفت .  3

بلاهت عقل ناظر به ناتوانی عقل در درک مراتب عالی وحی و حقیقت است و نباید آن را صرفاً به  
فعال باشد، اما از    ، روکاست. در این معنا، عقل ممکن است از حیث صوری و منطقی نادانی ف 

تمایز بلاهت عقل از »قصور عقل« و  .  بازمانده باشد  ، گیری صحیح شناسی و جهت حیث غایت 
توان از سه حیث تبیین کرد: نخست، قصور عقل که ناشی از ضعف ذاتی  »تعطیل عقل« را می 

ست؛ دوم، تعطیل عقل که از ترک کارکرد عقل در فهم و تفسیر دین  عقل در ادراک حقایق عالی ا 
عقل فعال است، اما به سبب انحراف از مسیر هدایت،    ، آید؛ و سوم، بلاهت عقل که در آن پدید می 

قابل تحلیل است:    ، یابد. بلاهت عقل در این چارچوب، در سه ساحت کارکردی ناصواب می 
آملی،  )جوادی ماند  دراکات صوری و مفهومی متوقف می ساحت معرفتی که در آن عقل در سطح ا 

های نفسانی و  ؛ ساحت وجودی که از آلودگی عقل به نفس امّاره، خواهش ( ۱۳۵، ص.  ۴ج.    ، ج ۱۳۸۹
؛ و ساحت تمدنی که در آن، عقل مادی   ( ۳۸، ص.  ۳  . ، ج ب ۱۳۸۹آملی،  )جوادی شود  شهوت ناشی می 

.  ماند کور می  ، ه غایت انسان و معنای متعالی حیات گیرد، اما نسبت ب کارآمد و توانمند شکل می 
صورت خطاهای تئوریک و در حوزه  تواند در قلمرو عقل نظری به بر این اساس، بلاهت عقل می 

یابد. هر دو ساحت، در صورت  شکل سوء تصمیم عقل عملی به  های اخلاقی و عملی ظهور 
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در  .  ( ۲۸۱، ص.  ۲  . ، ج الف ۱۳۸۹آملی،  )جوادی گسست از وحی، مستعد ابتلا به بلاهت عقلانی خواهند بود  
شناختی است و به  مقابل، در دستگاه فلسفی ملاصدرا، تفسیر بلاهت عمدتاً واجد بعد معرفت 

، نه درک کلیات معمولی)مانند مفهوم انسان و  گردد بازمی   حقایق ماورایی ناتوانی عقل در ادراک  
ا نشان می دهد اما نمی تواند خورشید را درک  عدالت و...(. عقل در برابر حقایق ماورایی، مسیر ر 

از این منظر، هرگاه نفس نتواند   کند. پس بین ادراک کلیات با ادراک حقایق ماورایی، تمایز است. 
فراتر رود و به سطح معقولات کلی و تجردی    و ادراک کلیات معمولی،   از مرتبه ادراکات جزئی 

ترتیب،  گردد. بدین ه از آن به »بلاهت« تعبیر می شود ک ارتقا یابد، دچار نوعی قصور عقلانی می 
 .در نظام صدرایی، بلاهت به معنای فروکاست عقل به حدّ ادراک حداقلی از هستی است 

 بلَهت عقل و مراتب وجودی انسان .  4

واجد مراتبی از وجود است که هر یک نسبت به مرتبه پیشین، از    ، از منظر حکمت متعالیه، انسان 
آید؛  شمار می ترین مرتبه نفس به عالی   ، تجرد و نورانیت بیشتری برخوردار است. در این میان، عقل 

ماندن سایر مراتب وجودی انسان در ساحت ظلمت و  یافتن آن، به باقی ای که عدم فعلیت مرتبه 
ای  اس، بلاهت عقل صرفاً نقصی در یک قوه خاص نیست، بلکه نشانه انجامد. بر این اس نقص می 

. بر مبنای این بیان،  ( ۷۸، ص.  ش ۱۳۵۴)صدرالدین شیرازی، شود از رکود در کل هستی انسان محسوب می 
شرط اساسی تجرد عقل و ارتقای آن به مراتب عالی ادراک است. عقل بَلیه، عقلی    ، تهذیب نفس 

  .بازمانده و در حجاب حس و تعلّقات مادی گرفتار شده است   است که از سیر وجودی خویش 
چنان در مرتبه حیوانی  در دستگاه صدرایی، انسانی که دچار بلاهت عقل است، در حقیقت هم 

نفس متوقف مانده است؛ هرچند ممکن است از حیث ظاهری، توانایی تفکر و استدلال داشته  
حقیقتی وجودی است و    ، منظر، عقل در حکمت متعالیه . از این  ( ۸۱، ص.  ۱۳۵۵)داوری اردکانی،  باشد  

آید که علت اصلی آن، غلبه قوای  شمار می بلاهت، نوعی رکود و نقصان در این حقیقت وجودی به 
حجاب  و  است مادون  نفس  عقلانی  مرتبه  بر  مادی  معنای  بدین   .های  به  عقل  بلاهت  ترتیب، 

دیگر، ملاصدرا با تبیینی  عبارت ل است. به گسست انسان از عقل فعال و فقدان اتحاد عقل و معقو 
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داند، بلکه آن را نوعی انحطاط وجودی  فلسفی از مفهوم بلاهت، آن را صرفاً ضعف شناختی نمی  
 .کند انسان در مسیر صعود عقلانی تلقی می 

 نسبت بلَهت عقل با حركت جوهری نفس .  5

غایت نهایی سیر تکامل وجودی  تنها یکی از قوای نفس، بلکه  در نظام فلسفی ملاصدرا، عقل نه 
آید. انسان  کامل، انسانی است که عقل او به مرتبه اتحاد با عقل فعال نائل شده  شمار می انسان به 

رو، هرگونه  . ازاین ( ۲۸۷، ص.  ۳  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  و وجودش به سطح عقلانی ارتقا یافته باشد  
ای از توقف حرکت  عرفتی نیست، بلکه نشانه ای م ضعف، توقف یا رکود در عقل، صرفاً مسئله 

جوهری نفس و اختلال در مسیر کمال وجودی انسان است. در این افق، »بلاهت عقل« به معنای  
زمان  هم   ، دیگر، بلاهت عقل بیان شود؛ به انجماد وجودی نفس و گسست آن از عقل کلی تلقی می 

 .واجد دو ساحت معرفتی و وجودی است 

های ملاصدرا، بر این اصل استوار  ترین نوآوری عنوان یکی از بنیادی به نظریه حرکت جوهری،  
سوی  است که تمامی مراتب وجود، از جمله نفس انسانی، پیوسته در حال حرکت و صیرورت به 

کند:»النفس فی حدوثها جسمانیة و  ند. ملاصدرا در تبیین این معنا تصریح می هست   کمال مطلق 
این حرکت، حرکتی صعودی و رو به تجرد    . ( ۳۳۵، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱ن شیرازی،  )صدرالدی فی بقائها روحانیة«  

دچار توقف شود یا جهت آن معکوس گردد، نفس در مراتب    ، و عقلانیت است. اما هرگاه این مسیر 
شود. چنین وضعیتی همان است که  یافتن عقل محروم می ماند و از فعلیت نازله وجودی باقی می 

به   آن  از  تعبیر می صدرالمتألهین  العقل«  باقی  »بلادة  قوه  در حدّ  در آن عقل  که  کند؛ وضعیتی 
 .ماند ماند و از وصول به مراتب عقل بالفعل و عقل مستفاد بازمی می 

مساوی با توقف حرکت جوهری نفس در مرتبه خیال و وهم    ، در نگاه صدرایی، بلاهت عقل      
عقل و معقولات کلی، در سطح صور    جای صعود به عالم است؛ بدین معنا که نفس انسانی، به 

 . ( ۳۴۱، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  شود  ذهنی و ادراکات جزئی و محسوس متوقف می 
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در این معنا، بلاهت عقل نتیجه فقدان یا تضعیف قوه صعودی نفس است؛ زیرا عقل در ذات       
فعلیت حقیقی  دارای گرایش صعودی و کمال   ، خود  از  بازماند،  این سیر  از  اگر  و  طلبانه است 

عقلی است که در حرکت جوهری به    ، شود. به تعبیر جوادی آملی، عقل بلیه خویش محروم می 
سکون گراییده و از افاضه و فیض عقل فعال محروم مانده است. بر این اساس، بلاهت عقل را  

کون و رکود در مسیر صیرورت عقلانی  س :  چنین تعریف کرد   ، شناختی ستی توان از منظر ه می 
این سکون، خود منشأ جهل، غفلت و انحطاط فکری در سایر مراتب وجود انسان خواهد  . نفس 

د،  هستن   همه، در نظام صدرایی، از آنجا که مراتب وجودی انسان سیّال، متغیر و شونده بااین   .بود 
شود، بلکه قابلیّت رفع و اصلاح دارد. از  ساز تلقی نمی یر و سرنوشت امری تغییرناپذ   ، بلاهت عقل 

یابد و عقل  دوباره فعلیت می   ، طریق اصلاح معرفت، تعمیق تفکر و تهذیب نفس، حرکت جوهری 
رو، بلاهت نه تقدیری قطعی، بلکه پیامد  آید. ازاین در مسیر کمال وجودی خویش به حرکت درمی 

 .ت توقف در مسیر »شدن  عقل« اس 

 تهذیب عقل و نیاز به وحی .  6

شمار  افزون بر بُعد نظری، واجد جوهری اخلاقی نیز هست. عقل مهذّب، عقل سالم به   ، عقل 
رو،  تواند فرآیند ادراک عقلانی را دچار انحراف سازد. ازاین آید و هرگونه آلودگی نفسانی می می 

پیوندی وثیق با انحراف اخلاقی  شود، بلکه در  بلاهت عقل صرفاً به نقص ادراکی فروکاسته نمی 
قائل  نیز قرار دارد. در همین چارچوب، جوادی  میان »عقل معاش« و »عقل معاد« تمایز  آملی 

وظیفه    ، ناظر به تدبیر امور مادی و دنیوی است، در حالی که عقل معاد   ، شود؛ عقل معاش می 
بر    . ( ۱۰۵– ۹۵، ص.  ۱۳۹۱آملی،  )جوادی تشخیص مسیر هدایت، سلوک معنوی و قرب الهی را بر عهده دارد  

هر     ـعقل، وحی، شهود و حس     ـآملی، منابع معرفت  این اساس، در هندسه معرفت دینی جوادی 
مراتبی برقرار  ای طولی و سلسله رابطه   ، ها د و میان آن هستن   یک دارای جایگاه و حدود مشخص 

ممکن    ، صحیح وحی بدون عقل آید و تحقق فهم  شمار می است. عقل، واسطه و ابزار فهم وحی به 
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بااین     ، کند که در مدار وحی حال، عقل تنها در صورتی کارکرد اصیل خود را حفظ می نیست؛ 
جای  آید که عقل از این مدار خارج شود و به بلاهت عقل هنگامی پدید می   . تعریف و هدایت شود 

لال در نظام معرفت  قرارگرفتن در نسبت طولی با وحی، در عرض آن قرار گیرد؛ امری که به اخت 
 .انجامد دینی و انحراف در فرآیند فهم حقیقت می 

 عوامل بلَهت عقل .  7

عقل از درک هدایت الهی، تمیز    ، داند که در آن آملی »بلاهت عقل« را حالتی می الله جوادی آیت 
ناشی از نقص ذاتی    ، شود؛ این وضعیت حق از باطل و ارزیابی صحیح غایات انسانی ناتوان می 

های معرفتی، اخلاقی و وجودی است که کارکرد درست  یست، بلکه به سبب وجود حجاب عقل ن 
محصول ترکیبی از عوامل وجودی،    ، در حکمت متعالیه، بلاهت عقل   اما   . سازند عقل را مختل می 

ای از وجود  عقل را مرتبه   ، کنند. ملاصدرا اخلاقی و معرفتی است که مسیر فعلیت عقل را سد می 
رو، هرگونه مانع در مسیر تجرد  زمند تهذیب نفس، سلوک معنوی و تجرد است؛ ازاین داند که نیا می 

  . ( ۵۵، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  شود  ت عقل می ه طور مستقیم موجب تضعیف و بلا نفس، به 
آملی و ملاصدرا مورد  ترین عوامل پدیدآورنده بلاهت عقل از منظر علامه جوادی در ادامه، مهم 

 .گیرد ر می بررسی قرا 

 شناختی عوامل معرفت. 1. 7  

ترین عامل پدیدآورنده بلاهت، قرارگرفتن عقل در برابر  : مهم طلبی معرفتی عقل از وحی استقلال 
آملی تأکید  وحی و تلاش برای فهم حقایق فرامادی بدون استناد به هدایت الهی است. جوادی 

کند که عقل تنها زمانی »سلیم« است که در مدار قرآن حرکت کند و هر عقل خودبنیاد به  می 
. عقلی که از وحی بریده باشد، ممکن است  ( ۸۳– ۷۸، ص.  ۱۳۹۸آملی،  )جوادی شود  »بلاهت« نزدیک می 

   . شود از ظاهر فعال باشد، اما در حقیقت، ابله محسوب می 

های منطقی  : اگر عقل تنها در محدوده استدلال محدودکردن عقل به معارف استدلالی صوری 
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ار »بلاهت  های صوری باقی بماند و به ساحت حقایق حضوری و الهی راه نیابد، دچ و استنتاج 
 . ( ۱۳۸– ۱۳۲، ص.  ۱۳۹۸آملی،  )جوادی شود  روشی« می 

کند که  تر از جهل بسیط است؛ زیرا فرد گمان می ویژه خطرناک : جهل مرکب، به جهل مرکب 
نمی می  که  در حالی  بسته داند،  موجب  چنین وضعی  بلاهت  داند.  پیدایش  و  راه هدایت  شدن 

 . ( ۲۴۰، ص.  ۲  . ، ج ۱۳۸۶آملی،  )جوادی شود  معرفتی می 

: غلبه قوه خیال بر عقل و خطاپذیری ناشی از وهم، از دیگر عوامل مهم  سیطره وهم و خیال 
های  عقل گرفتار وهم، عقل ابله است؛ زیرا به جای مشاهده نور حق، گرفتار سایه . بلاهت است 

راتب  ای عالیه است و خیال و وهم، م عقل، قوه   . ( ۴۶– ۴۱، ص.  ۳  . ، ج ب ۱۳۸۹آملی،  )جوادی شود  خیال می 
جایگزین تعقل    ، غلبه یابند، ادراکات وهمی و خیالی   ، ند. هنگامی که این قوا بر عقل هست   نازله آن 

)صدرالدین شیرازی،  تواند از ظواهر حسّی فراتر رود  گردد، زیرا نمی می   ه بلی   ، شوند و عقل حقیقی می 

کند که قوه خیال، اگر از عقل  می شناختی خود تأکید  . ملاصدرا در تحلیل معرفت ( ۷۰، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱
گردد. یعنی اگر عقل بر نفس حاکم  جدا شود، به سرچشمه اوهام، اساطیر و خرافات تبدیل می 

خیال  عقل خدمت   ، باشد،  اگر  اما  اوست؛  تبدیل    ، گذار  دروغین  حاکم  به  خیال  شود،  مغلوب 
ند. در چنین  هست   بهره بی کنند و از عقل بالفعل  بیشتر مردم در مرتبه خیال زندگی می   و    شود می 

به عبارت دیگر،    . شود وضعیتی، عقل به ابزاری برای تزیین اوهام و استدلال بر مبانی باطل بدل می 
بلی  بلکه از »تحریف صورت عقل« رنج می ه انسان  نه از فقدان عقل،  عقل او در    ، برد؛ گویی ، 

ز  بر  فلسفی  سخنان  است  ممکن  فردی  چنین  است.  گرفته  قرار  وهم  در  خدمت  اما  آورد،  بان 
 .بهره است حقیقت، از تعقل حقیقی بی 

 عوامل اخلَقی  . 2. 7  

آملی، آفت اصلی عقل »نفس آلوده« است که مانع درک  : از منظر جوادی عدم تهذیب اخلاقی 
ای طولی دارند؛ عقل بدون تهذیب، گرفتار بلاهت  رابطه   ، شود. عقل و اخلاق صحیح حقایق می 
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نیز    . خواهد شد   نفس را مهم ملاصدرا    . داند ترین شرط فعلیت عقل می ای ترین و ریشه تهذیب 
گرفتار    ، تابد؛ اگر نفس نور است، اما این نور تنها در نفس پاک و مهذب می   ، عقل، در ذات خود 

گردد. به این ترتیب، تهذیب اخلاقی نه تنها شرط  شهوات و غضب شود، نور عقل خاموش می 
  های اندازه که دل از آلودگی . هر  ( ۱۴۱، ص.  ۲  . ، ج ۲۰۰۶آملی،  ادی )جو اخلاق، بلکه شرط عقلانیت است  

عقل  چراغ  شود،  پاک  می فروزان   ، نفسانی  دل تر  هرچه  و  بلاهت    ، گردد؛  در  عقل  شود،  تیره 
شود عقل از قوه  موجب می  ، بنابراین، غفلت از تزکیه نفس  .( ۹۲، ص. ۳  . ، ج ۱۳۸۷، زاده آملی حسن ) افتد می 

عالم    ، به فعل نرسد و در مرتبه ادراکات وهمی و حسی متوقف شود. چنین عقلی، هرچند در ظاهر 
ملکه شدن    لذا   .جاهلی است که نور ادراک را از دست داده است   ، رسد، اما در حقیقت به نظر می 

توان  به لحاظ هنجاری می رسد  هایی را در قوۀ تشخیص به دنبال دارد. به نظر می فضایل، بصیرت 
 .  ( ۴۷، ص.  ۱۳۹۷ی،  و جواد   ی سادات   ی صالح )   گرا نامید استاد جوادی آملی را فضیلت 

داند؛  حبّ نفس را ریشه خطاهای بزرگ عقلانی می   ، آملی : استاد جوادی حبّ نفس و دنیا      
یص  شود و توان تشخ هنگامی که تمایلات نفسانی بر داوری عقل چیره شوند، عقل »ابله« می 

دهد  . ملاصدرا نیز بارها هشدار می ( ۵۱– ۴۴، ص.  ۳  . ، ج ب ۱۳۸۹آملی،  )جوادی دهد  ها را از دست می اولویت 
. در منطق  ( ۸۳، ص.  ۱۳۶۰)صدرالدین شیرازی،  کند  نور عقل را خاموش می   ، که دلبستگی به دنیا و لذات 

مساوی با توجه شدید به کثرات و غفلت از وحدت وجود است. هرچه انسان    ، صدرایی، حب دنیا 
نفس    کند آملی نیز بیان می جوادی  . گردد بیشتر در کثرات غرق شود، از حقیقت عقلانی دورتر می 

،  ۱۳۸۶آملی، )جوادی گردد  بودن برای حق بازمانده و در نتیجه، عقل در ظلمت وهم محبوس می از آینه 

 . ( ۱۳۲، ص.  ۲  . ج 

بنابراین، بلاهت عقل در این سطح، نوعی »کدورت وجودی« است که از انس با محسوسات  
، نه از کمبود دانش، بلکه از »کدورت قلب«  ه شود. انسان بلی و اشتغال به لذات مادی ناشی می 

 برد.  رنج می 
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: تعصب به معنای دلبستگی غیرعقلانی به رأی یا گروه خویش است  تعصب و حجاب نفسانی 
.  ( ۶۳، ص. ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  شود  ای از »غلبه قوه غضبیه بر قوه عاقله« محسوب می و جلوه 

الربوبیة در   یجعل الإنسان    ... »التعصّب من أعظم الحجب بین الإنسان و :خوانیم می   الشواهد 
شود، بلکه  . تعصب نه تنها مانع فهم حقیقت می ( ۱۱۸، ص.  ۱۳۶۰الدین شیرازی،  )صدر یری الباطل حقّا«  

، ص.  ۱۳۹۲)مصباح یزدی،  دهد  آورد و کارکرد خود را از دست می عقل را به خدمت توجیه نفس درمی 

طباطبایی ( ۱۶۹ علامه  می   .  حقیقت   ، تعصب کند  بیان  زیرا  است،  عقل  انفتاح  جویانه  مانع 
می نمی  خود  از  دفاع  به  بلکه  ج ۱۳۵۲)طباطبایی،  پردازد«  اندیشد،  ص.  ۳  . ،  این  ( ۴۴،  صدرالمتألهین   .

کند؛ یعنی عقل که باید راهبر باشد، پیرو هوس  عنوان »انقلاب نظام قوا« توصیف می وضعیت را به 
 . ( ۶۴.   ص.  ،  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  شود  می 

شناسی دور  : شهوترانی و تسلیم به غریزه، عقل را از غایت پیروی از شهوات و غریزه      
آملی این نوع انحراف را »بلاهت عملی«  شود. جوادی سازد و موجب محاسبات سطحی می می 
 . ( ۱۱۵، ص.  ۱۳۹۸آملی،  )جوادی دهد  مسیر سعادت را تشخیص نمی   ، نامد؛ زیرا عقل می 

 اجتماعی و تمدنی  عوامل. 3. 7  

الهی  غایت  بدون  مدرن  جوادی فرهنگ  مدرنیته :  که  است  معتقد  ساحت    ، آملی  در  را  عقل 
شود که عقل صرفاً  موجب می   ، کند. این وضعیت گرایی تهی می دارد و از غایت نگه می   ، ابزارمحور 

کار گرفته شود و از ادراک حقیقت و هدایت الهی بازماند.  برای رسیدن به اهداف مادی و دنیوی به 
   . نامد او این نوع انحراف را »بلاهت تمدنی« می 

از عقل جمعی تبعیت    ، ای که بدون معیار الهی و عقلانی : جامعه تقلید کور از عقل جمعی      
.  ( ۱۶۷– ۱۶۰، ص.  ۱۳۹۸آملی،  )جوادی کند  های فردی را دچار بلاهت می عقل   ، یستماتیک طور س کند، به 

به  شدت از  یکی از عوامل اصلی بلاهت عقل در دیدگاه ملاصدرا، تقلید کورکورانه است. وی 
جویند و عقل خود را به کار  کند که به جای تعقل، به اقوال گذشتگان تمسک می کسانی انتقاد می 
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زیرا فرد مقلّد    ؛ شود موجب تعطیل قوه عقلانی و غلبه وهم می   ، ر نگاه صدرایی، تقلید د .  گیرند نمی  
وامی به  دیگری  از  گیرد،  بهره  حقیقت  درک  برای  خود  عقل  از  آنکه  دریابد بی   ، گیرد جای    . آنکه 

الفکر«   هت داند و آن را در زمره اسباب »بلا تقلید را نوعی »غفلت از جوهر عقل« می ، ملاصدرا 
زیرا تعقل حقیقی    ؛ معادل توقف در مرتبه خیال و وهم است   ، در نظام صدرایی، تقلید   . دهد قرار می 

 .نیازمند شهود عقلانی و فهم شخصی از مبادی وجود است 

کند که تقلید، در فلسفه صدرایی، حجاب میان عقل و معقول است؛  آملی نیز بیان می جوادی      
از  .  ( ۱۲۵، ص.  ۲  . ، ج الف ۱۳۸۹آملی،  )جوادی زیرا عقل باید از درون بتابد و نه آنکه از بیرون روشن شود  

در زمره  فاقد تعقل است و    ، رو، انسان مقلّد هرچند سخنان حکیمان را تکرار کند، در حقیقت این 
 .گیرد ان عقلی قرار می ه بلی 

های ابزاری  ای که صرفاً بر تکنیک، مهارت : نظام آموزشی جهل ساختاری در نظام آموزشی      
کند و موجب پیدایش  محروم می   ، تأکید داشته باشد، عقل را از فهم حقیقت   ، محوری و حافظه 

   . شود مند می نوعی بلاهت نظام 

   عوامل عقیدتی. 3. 7  

آملی بر اساس آیه »أفلا یتدبّرون«، ترک تدبر در قرآن را یکی از عوامل مهم  : جوادی در قرآن   تدبّر   
ماند و دچار  یابی صحیح بازمی داند. به اعتقاد وی، عقل بدون تدبر در وحی، از جهت بلاهت می 

 . ( ۵۷– ۵۵، ص.  ۱  . ، ج ۱الف ۱۳۸۹آملی،  )جوادی شود  »قصور جهت« خوانده می 
سست شود، عقل در تشخیص معبود    ، : هرگاه معرفت توحیدی ت توحیدی ضعف در معرف   

شود. به این ترتیب، جدایی عقل از ایمان و دوری  حقیقی و مسیر حق دچار »بلاهت عقیدتی« می 
 . آید از معرفت توحیدی از عوامل اصلی بلاهت عقیدتی به شمار می 

 راهکار رفع بلَهت عقل  .  8

در حکمت متعالیه، بلاهت عقل نه صرفاً ضعف ذهنی، بلکه نتیجه رکود حرکت جوهری نفس و  
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غفلت از تهذیب وجودی است. ملاصدرا معتقد است که عقل، نور فطری و جوهر وجود انسان  
های نفسانی، تزکیه اخلاقی، تأمل و شهود عقلی  است و راه بازگشت آن به فعلیت، در رفع حجاب 

ترین راهکارهای رفع بلاهت عقل از  . در ادامه، مهم ( ۳۴۷، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱الدین شیرازی،  )صدر نهفته است  
 .شود منظر حکمت متعالیه بررسی می 

سازی عقل، تزکیه نفس و تهذیب اخلاقی است.  ترین گام برای فعال مهم :  اخلاقى   تهذیب      
یابد  هذیب شده، تجلی می که از شهوات و غرایز ت کند که عقل تنها در نفسی ملاصدرا تأکید می 

گوید: »عقل نور است و تنها در دل پاک  . علامه طباطبایی نیز می ( ۹، ص.  ۱ . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  
، ص.  ۳  . ، ج ۱۳۵۲)طباطبایی،  یابد«  ها پاک شود، نور عقل فزونی می درخشد؛ هر اندازه دل از آلودگی می 

دن به غرایز و شهوات است. ملاصدرا این فرآیند را  دا . تهذیب نفس به معنای کنترل قوا و نظم ( ۱۱۵
ای از صعود عقلانی است و توقف  دهد؛ هر گام در تزکیه، مرحله به حرکت جوهری انسان پیوند می 

 . ( ۸۵، ص.  ۳  . ، ج ب ۱۳۸۹آملی،  )جوادی شود  یا انحراف در این مسیر به بلاهت عقل منجر می 

دومین راهکار رفع بلاهت عقل، تأمل عقلی و سلوک فلسفی  :  فلسفی - سیر و تفکر عقلانی      
کند که انسان باید به فهم معقولات و مبادی وجودی توجه داشته باشد و  است. ملاصدرا تأکید می 

. فلسفه و  ( ۳۵۰، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  صرفاً به علوم حسّی و جزئیات ظاهری قناعت نکند  
ند و هر انسانی که از آن بهره  هست   شدن مسیر حرکت جوهری عقل حکمت، ابزارهایی برای روشن 

. تفکر  ( ۱۵۸، ص.  ۱۳۷۶)مصباح یزدی،  رسد  گیرد، تدریجاً از وهم و خیال رها شده و به عقل بالفعل می 
 .ماند شرط فعلیت عقل است؛ بدون آن، عقل در مرتبه خیال محبوس می   ، فلسفی و تأمل عقلی 

ی دیگر از عوامل مؤثر در رفع بلاهت عقل، رهایی از تقلید  یک :  دوری از تقلید و تعصب      
انسان باید با تحلیل و بررسی مستقل، به  تأکید دارد که  کورکورانه و تعصب فکری است. ملاصدرا  

نویسد: »عقل، در  آملی می . جوادی ( ۲۲، ص.  ۹  . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی،  حکمت و معرفت دست یابد  
آزاد شود و خود به درک حقیقت روی   ، ن از پیروی صرف از دیگران شود که انسا صورتی فعال می 
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کند که  . بدین ترتیب، عقل فردی و جمعی تنها زمانی تجلی می ( ۱۲۵، ص.  ۲  . ، ج ۱۳۸۹آملی،  )جوادی آورد«   
 .ها از تعصب و تقلید رها شوند و بر اساس فهم شخصی و شهود عقلانی رفتار کنند انسان 

درا بر هماهنگی میان قوای نفس تأکید دارد. وی معتقد است که  ملاص : اعتدال قوای نفس      
)صدرالدین  شود  موجب رکود و بلاهت عقل می   ، غلبه قوا و عدم توازن میان عقل، وهم و شهوت 

بخشی به احساسات  . به همین دلیل، کنترل شهوت، تقویت عقل و نظم ( ۳۵۴، ص.  ۸  . ، ج ۱۹۸۱شیرازی، 
ظرف    ، نور است و نفس   ، نویسد: »عقل زاده آملی می . حسن از راهکارهای مهم رفع بلاهت است 

گردد«  محجوب می   ، شود و هرگاه ناخالص بماند، نور تابان می   ، آن؛ هرگاه ظرف مهذب شود، نور 
شرط  عملی پیش   ، دهد که سلوک اخلاقی و تمرین . این نکته نشان می ( ۱۱۸، ص.  ۳  . ، ج ۱۳۸۷زاده،  حسن ) 

 .یابد ماند و بلاهت ادامه می تجلی عقل است و بدون آن، عقل در قوه باقی می 

عنوان گام نهایی رفع  ملاصدرا بر محبت و توجه به حق و عرفان عملی به :  محبت توحیدی      
تأکید دارد. عقل وقتی با محبت و شهود توحیدی آمیخته شود، به فعلیت کامل خود    ، بلاهت عقل 

. این امر موجب اتحاد عقل و معقول و حرکت از عقل  ( ۳۵۷، ص.  ۸ . ، ج ۱۹۸۱)صدرالدین شیرازی، د  رس می 
. به تعبیر مصباح یزدی، محبت و توجه  ( ۹۰، ص. ۳  . ، ج ۱۳۸۷آملی، )جوادی شود بالقوه به عقل بالفعل می 

ر  نان د چ هم کند؛ بدون آن، عقل هرچقدر دانش کسب کند،  به حق مانند سوخت عقل عمل می 
 . ( ۱۶۲، ص.  ۱۳۷۶)مصباح یزدی،  ماند  سطح و در قوه باقی می 

 راهکارها . تحلیل 1. 8

فرآیندی جامع و چندسطحی است که ابعاد    ، دهند که رفع بلاهت عقل این راهکارها نشان می 
داند که با  عقل را نور وجودی انسان می   ، گیرد. ملاصدرا معرفتی، اخلاقی و عرفانی را دربر می 

یابد. در نگاه  تحقق می   ، رسد و مسیر کمال وجودی انسان رعایت این اصول، از قوه به فعل می 
رسد و بدون اتصال به وحی و  فعلیت می نور الهی است که در مدار وحی به  ، آملی، عقل جوادی 

پیامدهایی معرفتی، اخلاقی و تمدنی    ، بلاهت عقل بنابراین،  .  شود تزکیه نفس، دچار بلاهت می 
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رهایی    ، هماهنگ شوند تا از بلاهت   ، دارد. عقل نظری و عملی باید با یکدیگر و در چارچوب وحی 
دانند، اما ملاصدرا  عقل را نوری الهی می   ، دهد که هر دو فیلسوف ها نشان می مقایسه دیدگاه   . یابند 

 ( و اخلاقی epistemicآملی بر ابعاد معرفتی) و جوادی  (ontological) شناختی بیشتر بر بعد هستی 

ethical) )  آملی، عقل قدسی، حاصل اتصال به وحی و تهذیب نفس  تأکید دارد. در نظام جوادی
بنابراین    .شود انحراف اخلاقی محسوب می است، در حالی که عقل ابله، نتیجه گسست از وحی و  

هم معرفتی )جهل مرکب، رکود تفکر(، هم اخلاقی )قساوت قلب، ضعف    ، پیامدهای بلاهت 
اجتماعی  هم  و  است - اراده(،  عدالت(  زوال  فرهنگی،  )انحطاط  غفلت    .تمدنی  نماد  بلاهت، 

ماند و از اتحاد با  باقی می   ، خود است؛ انسان در مراتب نازل   وجودی انسان از خویشتن عقلانی  
 .شود عقل فعال محروم می 

   مقایسه تطبیقی دو دیدگاه .  9

دانند که  دهد که هر دو متفکر، عقل را حقیقتی نورانی و غیرمادی می این مقایسه تطبیقی نشان می 
های فلسفی آنان  با این حال، تفاوت .  نقش محوری در هدایت انسان و صعود به سوی حق دارد 

 :اخلاقی عقل است - شناختی و معرفتی ستی عمدتاً در بعد ه 

 اخلَقی-معرفتی شناختی وبعد هستی   

نشانه    ، کند؛ نقص عقل ملاصدرا عقل را در بستر سیر وجودی و حرکت جوهری نفس تحلیل می 
است    توقف  وجودی  شیرازی،  حرکت  ج ۱۹۸۱)صدرالدین  ص.  ۳.  ،  در  جوادی اما    .( ۳۱۲،  را  عقل  آملی، 

   .و انحراف اخلاقی است   بیند؛ بلاهت عقل نتیجه ناتوانی معرفت و اخلاق می چارچوب هدایت،  

 مراتب عقل و اتصال به وحی   

کند و بر ظرفیت ذاتی عقل برای درک  بندی می مراتب عقل را از هیولانی تا مستفاد طبقه   ، ملاصدرا 
عقل قدسی تنها با    پذیرد، اما تأکید دارد که آملی همین مراتب را می وادی ج   .مجردات تأکید دارد 

از دیدگاه    .شود دچار بلاهت می   ، شود؛ عقل جزئی در مدار مادی فعال می   ، تزکیه و اتصال به وحی 
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تبیین و تعمیق  منبع  بلکه فراتر از آن،  و    است معارف    و   قرآن   برهانی در هماهنگی با   عقل   ، ایشان  
   . ( ۵۸، ص.  ۱۴۰۴،  تقیلو   صادقی و )   فهم معارف و نیز پرهیز از فهم نادرست یا ناقص و سطحی است 

 نقش تهذیب و اخلَق  

اما   .ماند شرط فعلیت عقل است؛ بدون تهذیب، عقل در قوه باقی می   ، در نگاه ملاصدرا، تهذیب 
می   ، آملی جوادی  بلاهت  از  عقل  نجات  شرط  را  و  تهذیب  مسیر  اصلاح  عامل  یعنی  داند؛ 

 .بازگرداندن عقل به مدار حق 

بُ توان گفت که  می       عقل    (  ontological) شناختی عد هستی ملاک اصلی تحلیل ملاصدرا، 
در مقابل، جوادی  آملی روی  است؛ عقل ناقص، محصول توقف حرکت جوهری نفس است. 

نتیجه دوری از وحی،    ، عقل تأکید دارد؛ عقل ابله  (    ethicalاخلاقی)   و  ( epistemic شناختی) عد بُ 
دیدگاه  دو  هر  ترتیب،  بدین  معرفتی است.  انحراف  و  یکدیگرند   ، غفلت اخلاقی  یکی    ؛ مکمل 

گری عقل را  مسیر عملی و هدایت   ، کند و دیگری ماهیت وجودی و حرکت ذاتی عقل را روشن می 
 .نماید ن می تبیی   ، برای تحقق فعلیت آن 

 گیری نتیجه    

  پیچیده  مفهومی  ، آملی جوادی  الله آیت این پژوهش نشان داد که مفهوم »بلاهت عقل« در اندیشه  
  او .  دارد   اخلاقی   و   متافیزیکی   شناختی، معرفت   بُعد   سه   ترکیب   در   ریشه   که   است   چندوجهی   و 

داند. به  تربیت نفس می   و   وحی   با   آن   پیوند   از   و   حکمت   از   عقل   جداافتادگی   معلول   را   عقل   بلاهت 
عبارت دیگر، علاج بلاهت نه نفی عقل، بلکه بازتربیت آن در خدمت حکمت و قرب الهی است.  

جوادی  می رویکرد  نظام آملی  در  بازاندیشی  برای  الگویی  و  تواند  پژوهشی  آموزشی،  های 
دمت تجربه و  معنابخشی علوم معاصر فراهم کند. در دستگاه فکری او، عقل نه صرفاً ابزاری در خ 

استدلال، بلکه نوری وجودی و الهی است که اگر از منبع خود ـ یعنی وحی و عبودیت ـ جدا شود،  
رغم  به   ، رود. بدین معنا، بلاهت عقل »خاموشی عقل در ادراک حقیقت در ظلمت بلاهت فرو می 
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ل مصباحی  توان استدلال« است. او با نقد عقلانیت خودبنیاد مدرن، اصلاح را در بازگشت به عق 
دوباره   پیوند    بازسازی   برای   فلسفی   اندازی چشم   ، تحلیل   این .  بیند می   وحی   و   قلب   با   عقل و 

 .آورد می   فراهم   معاصر   دوران   در   دینی   عقلانیت 

حرکت        توقف  نتیجه  بلکه  ساده،  ذهنی  نقصان  یک  نه  عقل  بلاهت  متعالیه،  حکمت  در 
ناشی از عوامل متعددی است، از    ، پدیده جوهری نفس و انسداد مسیر تجرد عقلانی است. این  

جمله تقلید، تعصب، حب دنیا، غلبه وهم و خیال، و غفلت از تزکیه نفس. پیامدهای بلاهت عقل  
گسترده و چندوجهی است و شامل جهل مرکب، انحطاط اخلاقی، رکود فرهنگی و ضعف عدالت  

شناختی است و  حرکت  شود. بدین ترتیب، بلاهت عقل یک پدیده وجودشناختی و اجتماعی می 
گره خورده    ، رفع آن مستلزم سلوک فلسفی، اخلاقی و عرفانی است. کمال انسان با کمال عقل 

شود و اصلاح آن تنها از  است؛ هرگونه نقص در عقل، به نقصان در کل هستی انسان منجر می 
 .ممکن است   ، طریق یک مسیر چندسطحی و هماهنگ 

سازی  دو دیدگاه جامع و چندسطحی است و شامل: پاک راهکارهای رفع بلاهت عقل در هر       
عقلانی  سیر  توحیدی  - قوا،  محبت  و  درونی  قوای  اعتدال  تعصب،  و  تقلید  از  رهایی  فلسفی، 

رسد و نور خود را بر تمامی مراتب وجود  شود. با اجرای این راهکارها، عقل از قوه به فعل می می 
 .تاباند انسان می 
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 . چاپ سوم. قم: نشر اسراء. ۳. جمختوم  قیرح (. ۱۳۸۶عبدالله ) ،یآمل یجواد
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 فصلنامه        |   78 52  ى اپ ی پ ـ    1405    بهار   ـ    دهم ج ه   سال ـ    اول شماره     |
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