
 

 

 

 

 

 قرآن  بهدر شناخت قرآن  ینقش عقل و تفکّر عقل
  (یآمل یالله جواد یتآ شناختِ : قرآنی)مطالعه مورد

 *یشاهجوئ ینمحمدام

 چکیده 

 یختار در یممفسر معروف قرآن کر یزان،الم یرتفس یسندهنو یی،طباطبا ینمحمدحس یدعلامه س
ار قرآن به قرآن را به ک یرتفس یوهاست که در کتاب خود، ش یاست. او مدع یعو تش یرانمعاصر ا

 ال ل یتآ یف،لو تا یسرا در تدر یراهتمام به رشته تفس یشترینب ی،شاگردان و یانگرفته است. از م
 یرفسقرآن را ت یش،استاد خو یوهست که به ش یمدع یزن یشانداشته است. ا ی،آمل یعبدال ل جواد

 «یادبنقرآن»شناخت قرآن به روش  گفته،یشپ یوهبه ش یرکرده است. شرط لازم ورود به حوزه تفس
قرآن در »خود را  یموضوع یر  تفس یجلد ینرو، او مجلد نخست از مجموعه چند یناست. از ا

پرداخته،  «یانبنقرآن شناخت  قرآن»است که به  ینا یادشده،در کتاب  یو یاست. دعو یدهنام «رآنق
ن استوار آ یهاستدلال کرده و اسلوب مزبور را بر پا« قرآن به قرآن» یرتفس یوهرهگذر، بر ش ینو از ا

 یادشدهروش  اذدر اتخ یسندهقابل توجه نو هاییابیکام دهندهاثر، نشان ینساخته است. مطالعه ا
 به ارمغان آورده است. یو یبرا یمهم یاست که دستاوردها یشناسدر قرآن

 گسترده یقاتبه موازات تحق یش،همچون استاد خو ی،آمل یال ل جواد یتکه آ ینتوجه به ا با
 زین یحکمت اسلام فن   یدر سطوح عال یفو تال یسبه تدر اییژهاهتمام و یمتماد یانسال یری،تفس

 به یشان،ا « محورقرآن ی  شناسقرآن» یامطلب است که آ ینا یبررس یداشته است، مقاله حاضر در پ

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

ژوهشکده پ و حکمت معاصر، یفلسفه اسلام یگروه پژوهش یاراستادی/ فلسفه اسلام یدانش آموخته دکتر *

  (mshahjouei@yahoo.com) ی.و مطالعات فرهنگ یفلسفه، پژوهشگاه علوم انسان

 (۱۷/۱۱/۱۰۵۱: یرشپذ ؛ تاریخ۱۵/۱۰۵۱/ ۱۷: یافتدر یختار)
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کم یهااز دخالت آموزه یکاملا عار یاگونه  یدهبه انجام رس یوح یاتو تنها مستند به متن آ یح 
کاملا برکنار از  یاروش )به نحو مطلق( به گونه ینبودن ا «یانبنقرآن» یتوان بر دعومی یااست؟ آ

ه گذاشت؟  ی،حکم یمتعال یرتاث خود قرآن استوار و  یاتبر آ ی،شناسنه؛ هرقدر هم که قرآن یاصح 
و  نبوده یشناخت وح یندقابل حذف از فرا یبر آن، به کل یفلسف یهاآموزه یر  باشد، تاث یمتندرون
قابل  ی،تعق ل فلسف هایینهزم یرگذاریفارغ از هرگونه تاث یبودن آن، به کل   «یادبنکاملا قرآن» یادعا

 یاه امکان ب یمپرسش، هرچه باشد، به طور مستق یناست پاسخ ا یهیاست؟ بد یدترد یاناتأم ل و اح
مزبور، بر  رییمنهج تفس یراخواهد بود؛ ز یمقابل تعم یزن« قرآن صرفا به خود قرآن یرتفس»استحاله 
 و به آن مشروط است. یقرآن به قرآن، مبتن شناخت

 

 ینمحمدحس ی،فلسفه و حکمت اسلام بنیان،قرآن شناخت  قرآن شناسی،قرآن ی،تفک ر عقل ها:کلیدواژه
  ..یآمل یعبدال ل جواد یی،طباطبا
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 طرح مسأله

منبعث از  یهاو دانش یعلوم اسلام یمهم و اصل یهااز شاخه یکیقرآن،  یرتفس

مفسر کلام  ین. نخستگرددیآن به عصر نزول کتاب خدا بازم یشینهاست که پ یوح

، -۱۷۵( که قلب مبارکش، ظرف نزول قرآن بوده )شعراء/۰۰خداست )نحل/ یامبرپ ال ل

 6اکرم ینب یایاوص ی،اله کتابمفسران  ترینیل(، و پس از آن حضرت، اص۱۷۰

چهارده  یط(. ۱۱/عمران)آل اندیمباهله، به منزله جان  رسول گرام یههستند که طبق آ

، همواره به تدب ر در قرآن دعوت شده 6یقرن پس از ظهور اسلام، که امت محمد

د/ عصر، امام  یحضرت ول یکبر یبتغ یدر دوران طولان یژه(، به و۱۷؛ ص/۱۰)محم 

و  عهیاز عالمان ش یراوانبا مناهج گوناگون توسط شمار ف یمتعدد یر)عج(، تفاسنزما

از معارف و  یاپرده از گوشه یک،نوشته شده است که هر  یماهل سنت بر قرآن کر

 را به ال ل -کتاب  یاتآ یلو مدال ینعلم به مضام یگر  د یایبرداشته و زوا یاسرار قرآن

 .اندده وانهادهینمفسران در اعصار و قرون آ یگرد

اثر مرحوم علامه  یزان،الم یرتفس یعه،و جامعه ش یرانا یخدر دوران معاصر از تار

برخوردار بوده  یاز شهرت و منزلت خاص ی،در محافل علم یی،طباطبا ینمحمدحس

 رییقرآن به قرآن قرار داده است. مکتب تفس یررا تفس یرو روش مختار خود در تفس

 عبداال ل ال ل  یتآ از هاکه در صدر آن ندادنبال کرده یاز شاگردان و یاو را شمار

مبسوط  یرتفس یسندهو نو یراخ قرنیمدر ن یررشته تفس یمدرس رسم ی،آمل یجواد

 کرد. یاد توانیم یم،تسن

 محورقرآن یشناسقرآن بر نهج مزبور، قرآن یراقدام به تفس شرطیشآنجا که پ از

مهم اختصاص  ینرا به ا یمقرآن کر یموضوع یرجلد اول از مجموعه تفس یو است،

قرآن به قرآن، اقامه برهان کرده  یریتفس منهج بر مدار،قرآن شناخت  قرآن یهداده و بر پا
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 . ستین یدهبر اهل نظر، پوش یروشمند یمش یناو در چن یرچشمگ یقاتاست. توف

 یمتضلع در رشته فلسفه اله یمحقق یش،که مفسر ما، مانند سلف  خو ینبه ا نظر

 یاکوشد بدان پاسخ دهد، آن است که آ-یمقاله حاضر م که یاهست، مسأله یزن

خود داشته  یرآن را در ذهن و ضم ی  دعو یآن گونه که و یان،بنقرآن یشناسقرآن

به مناسبت به آن پرداخته است،  هانکه در خلال آ یآثار یگراست، در اثر مزبور و د

د از آموزه یقرآن یاتبر مفاد آ یمبتن ی،تنمصرفا درون حکمت  یهاو کاملا مجر 

 یتکدر شناخت قرآن، تنها م یلسوفهر اندازه که مفسر ف یااست،  یافتهتحقق  یاسلام

 نا،قابل اعت یقاتبا توف ینقر یغ  بل یصعب، سع یرمس ینو در ا یدهکوش ی،وح یاتبه آ

 از ی،و یبرا یفلسف یمتعال از شناختتام  قرآن یدحال، تجر ینمبذول داشته است، با ا

 یبه معنا یتفکر عقل یا یمانهحک یهاآموزه یطاز تخل یبوده، حد   یرونبقعه امکان ب

 یکه هر پاسخ یستن یدهنموده است؟ پوش یراو ناگز یعام، در معرفت به قرآن، برا

ها به خود قرآن، تن یریاسلوب تفس یارامتناع اخت یاامکان  رپرسش داده شود، ب ینبه ا

ور را مزب یریتفس یوهبرهان بر ش ینخواهد بود؛ چرا که تام یقابل تسر   یزقرآن ن

اساس، مسأله نوشتار حاضر به  ینمعرفت قرآن بر مدار خود قرآن برعهده دارد. بر ا

ه شناخت قرآن ب ینددر فرا یتفک ر عقل یگاهخواهد بود که نقش عقل و جا یناجمال، ا

 یست؟قرآن چ

متمرکز بر  یم،مفسر حک ی  شناسقرآن نهگاپاسخ پرسش مقاله را در فصول پنج ذیلا

، «اعجاز قرآن»، «قرآن یقتحق»کتاب قرآن در قرآن و نه محدود به آن، مشتمل بر 

 ینگرفت. بد یمخواه یپ« فهم قرآن»و سرانجام، « قرآن یجاودانگ»، «رسالت قرآن»

اوست،  یریتفس یفاتتال ها،ده که اغلب آنیسنمنظور، بالغ بر شصت جلد از آثار نو
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از  مییاز ن یشقرار گرفته و ب یقمورد مطالعه، تامل و تحق یادشده،اثر  یتبا محور

 محل  ارجاع و موضوع استناد واقع شده است. یم،پژوهش، به طور مستق ینا در هاآن

 قرآن یقتحق -1

« قرآن» یسنده،(. نو۱۵فرو فرستاده است )زمر/« سخن ینبهتر»قرآن را به مثابه  خداوند

( بودن آن را از راه یثالحدگفتار )احسن یندانسته، برتر« نعمت خداوند ینبرتر»را 

است،  یمنطق یاسات( که از اصناف ق۱۰الف: ۱۵۵۹ ی،آمل ی)جواد «ییاستثنا یاسق»

 ی تفاعل ی تخداوند و تمام «یصفات سلب»که در آن، مفهوم  یریکرده است؛ تقر یرتقر

 «قرآن از ترکامل یکلام یرشپذ یمخاطبان برا ی تفقدان قابل»احتمال  ین  او در ع

 است. یفلسف یاتاز مباحث مطرح در اله یاست که جملگ یمطو و مندرج

ل مبدأ نزو»که به عنوان  ییحسنا یاسما یقاز طر یمبا اوصاف قرآن کر آشنایی

(، از ۱۵مفسر ماست )همان:  یدآمده و مورد تاک یاله یاتاز آ یاپاره یلدر ذ« قرآن

موث ر در اثر  اوست که در حکمت  هایییدارا یافتنو نمود« اثر با موث ر ی تسنخ» یلقب

 .تو مبرهن اس یدهبه ثبوت رس یاله

لت/ یماز خداوند رحمان  رح یلیتنز قرآن، صفت  یز(. اعمال تما۱-۱است )فص 

، و «و ملازم با نقص یانفعال» یکه دوم یحتوض ینبا ا ی،از رحمت عاطف یرحمت اله

 یمترم» یبوده، به معنا «ینشسبب آفر»به عنوان « از خلقت یشپ»و  «ییابتدا» یاول

 و پس از آن ینشهمراه با آفر» هاست، ک «یشخو یستهنقص موجودات به کمال شا

فلسفه به  یاتخداوند که در اله بودنیهالفاعل(، بر تام  ۵۵-۱۷)همان: « خواهد بود یزن

 یمزبور، رحمت خداوند را از عطوفت انسان زیاستوار است. بدون تما رسد،یاثبات م

 شناخت. توانیبازنم یبه درست
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 یبرکت»(. بالعرَض دانستن هر ۵)دخان/ یمپربرکت فروفرستاد یما قرآن را در شب 

ر شود یبرا یاقرآن، ثابت  یکه برا ظرف  منشأ برکت»که  ین، معلَّل به ا«شب قدر، مقر 

بلکه ازلا  ،«یو ذات یلمظروف آن، ذات خداوند است که برکت، به طور اص یازمان 

 یآن تنها با استمداد از مباد ییناست که تب ییوالا یقت(، حق۵۵)همان: « از آن  اوست»

 اخص، ممکن است. یبه معنا یاتو مصطلحات  اله

 نیابنگونه بطلان، سخن سست یچه»معنا که  ین( به ا۱/یسدانستن قرآن ) حکیم

و  ،یاز اتهام شاعرانگ یامبرپ یه، تنز«شاعرانه در آن راه ندارد بافییالو خ برهان،یو ب

از استحکام  یاز حکمت و ته یشاعرانه، خال یسخن ،ی لیتخ یقرآن از کتاب یستقد

ه متخ هاییو بافندگ ی لاتتخ»کلام منظوم از  یشعر به معنا ییزبودن، تم یعقل  ی لهقو 

فه( است )همان:  یمکه حک« )متصر   پردازییالخ یو ناسازگار ،(۵۵-۵۱از آن، مبر 

و نکوهش آن، عاقلانه  یششاعرانه و مدح و قدح مختالانه با کتاب حکمت که ستا

در مباحث  ام یسندهنو یلتحل ی  آشکارا از صبغه فلسف یادشده،است، همه موارد 

ا آن ر یم،حک که مؤل ف یدارد؛ شناخت یتقرآن به خود قرآن، حکا یقتشناخت حق

 (.۱۱۹-۱۱۵و صص  ۹۵: ۱۵۹۰)همو،  داندیدرباره قرآن م یقینبرهان صد   یتآ

(، در ۵۷)قرآن در قرآن، ص « ذومراتب یقتیحق»به عنوان « قرآن» یاز معرف پس

مصطلح در مباحث علم از فلسفه  یماز تقس یزن «یماز مراتب قرآن کر یمندبهره» یانب

 یزو ن (ی)شهود ی(، و حضوریق)تصور و تصد یعلم به حصول یمتقس یعنی ی،اله

ل، و علم به مرحله  زلهاستفاده، و علم به مرتبه نا یواژه صورت ذهن قرآن بر سنخ او 

 یادشده، یم(، بر سنخ دوم در تقس۱۷شود )کهف/-یخوانده م «یعلم لدُن»آن که  یهعال

شتمل بر م یل  و مسا یمباد یعلوم، دارا یرکه مانند سا یمنطبق شده است؛ علم
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(. از ۵۹-۵۵الف: ۱۵۵۹موضوع و محمول نبوده، با روح انسان متحد است )همو، 

ات(  یراخ داتحا  .شودیم یاددر فن  حکمت به اتحاد عالم و معلوم  )بالذ 

ان بره»، از «انسان کامل است ی تقرآن در مع»که  یزمطلب ن ینا یلمنظور تعل به

ل به عنوان  «یعقل کم یهامخلوق خداوند در کتاب یناولاقامه شده بر صادر او   یح 

 شودیوانهاده م یاست، به شواهد نقل« قرآن یافرشته، انسان »مصداق آن که  یانو ب یاد

 (.۰۵-۵۷)همان: 

 یبرا «قیترق»مفهوم و واژه  ی،و نه تجاف ینزول قرآن به نحو تجل   یفیتک یانب در

ل وح  یقت( که مقتبس از حمل حق۰۵۵و  ۰۱-۰۰)همان:  شودیبه کار گرفته م یتنز 

مطلب  یر(. تنظ۵۱۱-۵۱۷: ۱۵۱۹است )همو،  ییصدرا یهدر حکمت متعال یقتو رق

ل   یالعالم محق ق به مرتبه خ یکعاقله  وهق از شده،تعقل یعلم یقنکته عم یکبه تنز 

به  یمتعل یبرا و الفاظ یمنوشتار در قالب مفاه یابه مرحله گفتار  یقو از آنجا ترق ی،و

نوشتن و خواندن باشد،  یدن،که قابل گفتن و شن یازبانه قلم به گونه یابا زبان  یگراند

ل . »افزایدیبخش م یننزول قرآن در ا یچگونگ یینتب یبر صبغه فلسف قرآن و تنز 

 یفلسف یقدق انیبا ب یلاست که سپس مولف به تفص یموضوع یزن« به اعتبار ینتکو

 پردازدیبه آن م یاستشهاد قرآن گونهیچو به لسان متداول نزد اهل حکمت، بدون ه

 (.۱۷-۱۵: ۱۵۵۵؛ ۰۹-۰۱الف: ۱۵۵۹)همو، 

ل  یاله یچند، چنان که گذشت، از مبدأ اسماء حسنا یاتیقرآن به شهادت  آ تنز 

رده ک یآن را از نزد خداوند تلق   یقتحق ی،الل ه-یبه مقام لد یبا ترق   6یامبربوده و پ

 یست،انسان کامل، ممکن ن یروح یبدون ارتقا یتنزل وح»(. در واقع، ۱است )نمل/

را به مستمع نسبت  یتفاوت که اگر کلام اله ینبا ا اند،یقتحق یکدو،  ینبلکه ا
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 چهآن را استماع کرده است؛ و چنان ی،روح یکه مستمع با ترق   شودیگفته م یم،ده

ل ف شودیگفته م یم،ده اسناد متکل م به را کلام کلام خود را به  یض،که متکل م با تنز 

« خداوند است ن، همان رساند6یامبرپ یدنرس یقت،مستمع رسانده است. در حق

 یی،نها یلکه قابل جمع با وحدت و در تحل یاعتبار یها(. بازگشت کثرت۰۵)همان: 

 یمدر فن  حکمت است که حک یجرا هاییوهاز ش یقی،حق وحدت به اند،مُجامع با آن

 یمیبه احکام و عوارض موجود بماهو موجود در مباحث تقس یلرا ازجمله در ن

مزبور را با  یوهش ینجامفسر ما در ا رسدینظر م به. کندیمعاضدت م شناسییهست

 خداوند به کار بسته است. یافعال یدنظر به توح

و  یمرحله لفظ« بودن اسطهویب یمعنا» یسنده،نو ی،باب بحث از اقسام وح در

سلب وساطت از عالمَ، و  «یامکان عقل»را با توجه به عدم  «یوح» یافتدر یمفهوم

که  ینون ابرسد، بد ییبه منتها یاز مبدأ یمعنا که متحرک ینطفره )به ا یاستحاله عقل

 کرده باشد(، معادل با یآغاز و انجام را ط ینب یانیمبدأ و معاد و مراحل م یانفاصله م

 یوح یاز مراحل عال یبرخ»هرچند معتقد است  داند،یم« عدم التفات به واسطه»

د تام  و شهود صرف بوده و هرگز به  اصلا واسطه ندارد، چون مخصوص نشأه تجر 

(. ۷۱-۰۷)همان:  «یعرب یا یچه رسد به لفظ عبر یده،نرس یعالمَ مفهوم و علم حصول

 یمو مفاه یقواعد فلسف یزمطلب را ن یناستدلال بر ا یهسته مرکز یداست،چنان که پ

کم  .دهدیم یلتشک یح 

 ،یضکننده( ف یافتبه حالات گوناگون قابل )در یتفاوت در اقسام وح ارجاع

ل، تغ یچه یابیبدون راه ل ییرگونه تحو   ی،أ وحو متکل م و منش یضبه فاعل ف یو تبد 

 بلکه فوق الت مام بودن ذات ی ه،مستند به تام  الفاعل یز( ن۷۰-۷۵)همان:  یسندهتوسط نو
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ات الوجودواجب   .شودیبحث م یلفلسفه از آن به تفص ی اتاله در که است بالذ 

(. در ۱۷۰-۱۷۵است )شعراء/ 6یگرام یامبرقلب مبارک پ ی،اله یوح فرودگاه

ر ما صراحتا  یست،چ یمهکر ینکه مقصود از قلب در ا ینا یینتب در « علم یهنظر»مفس 

 یاز مقولات ماهو یک یچعلم در ه»که بر اساس آن،  کندیرا مطرح م یفلسفه اله

داست که روح  یبلکه وجود ،«یستداخل ن دمجر  مراداز قلب  یکه و ی،انسان مجر 

 بر چه(؛ و آن۱۷۱: ۱۵۵۹؛ همو، ۰۷۱)همان:  یابدیآن را م داند،یرا جز آن نم یهدر آ

 یاست. قلب صنوبر «یشهاند یو مقدمات امداد یا عداد یمباد» تنها است، مغز عهده

 رهو نه ادا ی،و شهود ینه ادراک حضور ی،مانند مغز، نه ادراک حصول یزن یو ماد  

کدام از موارد مزبور  یچ، ه«جامع یهاو محبت یکل یهااراده»مانند  ی،شئون عقل عمل

 یوح یتلق  (. ۵۱۷: ۱۵۵۷؛ ۵۵-۱۹: ۱۵۵۰ ؛۷۵-۷۱ الف:۱۵۵۹را برعهده ندارد )همو، 

 یو تلق   «یعلم حضور»به نحو  یزن 6فرشتگان توسط رسول اکرم یااز خداوند 

 (.۱۱الف: ۱۵۵۹است )همو،  «یحصول علم» گونه به حضرتاز آن یانسان عاد

 تیسب ی  ط یدر شب قدر و دوم یاست که اول یجیو تدر یرا دو نزول  دفع قرآن

« ا نزال»به  ین،بوده و از نخست 6یگرام یامبرو سه سال مدت زمان رسالت پ

 یشده است. مقتضا یر( تعب۱۵۱)ا سراء/ «یلتنز»به  ین( و از دوم۵-۱؛ دخان/۱)قدر/

که  یقرآن در شب قدر نازل شده باشد، در حال یطآن است که مرتبه بس ی،نزول دفع

گسترش  ایپارچهیککه در آن، هر امر  کندیم یمعرف یقرآن، شب قدر را شب

 «یلیکشف تفص یندر ع ینزول اجمال»عنوان  یلما ذ یسنده(. نو۰)دخان/ یابدیم

 شیعلم خداوند در مقام ذات )پ ییندر تب ین)که برگرفته از قول مختار صدرالمتاله

ف کش یندر ع یعلم اجمال»عنوان  یرخلقت، ز یلکثَرَات و تفاص به( ینشاز آفر
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متوسط و  ی،ه مراتب عال((، با عطف نظر ب۰۱۱-۰۱۷: ۱۵۵۱است )همو،  «یلیتفص

 کندیل مح یانب ینبحث از آن گذشت، معضل را بد یزن یشترقرآن که پ یقتنازل حق

و  یطبس یعال تبهمر ینب یمتوسط مرتبه شده، نازل قدر مبارک شب در چهآن»که 

در  یاست، با نزول دفع یطجهت، چون بس ینآن است. و از ا یلیمرتبه نازل تفص

جود در آن و یلتفص یو نوع یستمحض ن یطشب قدر، متناسب است، و چون بس

(. ۵۰-۵۵الف: ۱۵۵۹)همو، « تناسب دارد یقبودن شب قدر و تفر یریدارد، با تقد

و اجمال ص رف تا کثرت، ترک ب و  اطتاز وحدت، بس یقول به سلسله مراتب هست

مت د است که در حکوجو یقتحق یکیوحدت تشک ی هنظر یجمحض، از نتا یلتفص

عقل »در مرحله  یمحک(. »۱۱۱-۱۱۰: ۱۵۵۱مبرهن است )همو،  ییصدرا یهمتعال

 یفلسف ینیبجهان یلاجمال، همه مسا یندارد که در ع یمُجمل ی، ملکه علم«مُستفاد

 (.۵۱ الف:۱۵۵۹)همو، « را در بر دارد

درآورده  یرشب قدر به رشته تحر یرامونکه مولف مفسر پ یاگانهشش نکات

عات هست یبر مبان یاست، غالبا مبتن شده است؛  یرتقر یحکمت نظر یشناس-یو متفر 

 ی( بر وجود عقل۱۱)حجر/ یعیداشتن هر موجود طب یمخزن اله یقمانند تطب

ن آن و  یارج ظاهر»موجودها، بازگشت  مکان به متمک ن  ارزشزمان به حرمت متزم 

ت درجه هست یرج وجودا»به « قدر و منزلت شب قدر»، ارجاع «آن بحث  ،«یو شد 

د عرض یتمصون»از  د مراتب  ییو کثرت همتا یشب قدر از تعد  و محفوظ بودن تعد 

ت وجود یتوسط سالک عارف «ینزمان و زم ی  ط»، و امکان «آن یطول  یکه از شد 

 (.۹۵-۵۵برخوردار است )همان: 
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 اعجاز قرآن -2

از پرداختن به  یشاعجاز به طور عام، پ یبرا یسندهکه نو هایییژگیاز و بسیاری

کم یدگاهاز د کند،یمعجزه قرآن شماره م به معجزه نسبت  یو با نگرش فلسف یح 

العاده و خارق ینع در خود ذات در اعجاز بودن الوجود. ازجمله ممکنشودیداده م

 یء: معدوم کردن شیبودن آن، و راه نداشتن معجزه در امور ضرور یرمتعارفغ

 یختنفرور»لازمه آن،  یراالعدم. ز ی  الوجود و موجود ساختن امر ضرور ی  ضرور

ر اگ»، «اعجاز است یصتشخ یارعقل، مع»است. از آنجا که  «یعقل یلمسا یربنایز

 یصتشخ تنهاشود، نه اعتباریب»آن  هاییافتهو  ی ات، احکام، اصول، ضرور«عقل

 ناممکن یزو رسالت ن یوح یاخداوند  ییشناسا یبلکه حت یست،ن مکناعجاز، م

 (۷۱-۹۷! )همان: برُیدیبر سر شاخ بنُ م یکی: «شودیم

و  ،«ی تمعجزه در واقع، خرق عادت است و نه نقض قانون عل  »اساس،  ینا بر

ب اسبا یاست که از مجرا ینا یعتدر نشأه طب یجار ی تو معلول ی تآن از عل   یزتما

را بدان راه  ی( که علم حصول۱۵۵و  ۷۵)همان:  یو نه نسب ینفس یبی  غ ی  و علل خف

است،  ییعفراطب یهعال یبا مباد تباطنبوده، محصول قداست روح و طهارت نفس و ار

 ی،لو معلو یبا نظام ع ل  »مفسر ما  یدهبه عق «یقرآن ینشب یخطوط کل. »شودیواقع م

 یجار ی،که همان گونه که در امور عاد ی(؛ نظام۷۷-۷۵)همان: « است یققابل تطب

دارد و  یانجر یزاست، در خوارق عادات )معجزه، کرامت، شعبده، سحر و کهانت( ن

 (.۱۱۵)همان:  یستن یرمعتادامور معتاد و غ ینب یآن، فرق یتحاکم رد

محال خواهد بود « عقلا» یزطفره، وقوع آن در معجزه ن «یاستحاله عقل»بر  بنا

 یب،قر یبه عنوان مبدأ فاعل یامبراندانستن اسناد اعجاز به پ یقیحق (.۷۵-۷۱)همان: 
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و  ۱۵۵)همان:  یاله اذن به معجزه فعل بودن مشروط و هاعدم استقلال آن ین  در ع

 یمطرح در حکمت اله ینآن را براه علیلاست که ت یگرید یژگیو یز( ن۱۵۰-۱۵۷

 .گیرندیبه عهده م

 یرا سهم «یاستدلال عقل»است که در هر دو بخش،  یو دعوت یرا دعو پیامبران

غ آن از و ابلا یبیاز مبدأ غ یامپ یافتو در یبآنان، ارتباط با جهان غ یبسزاست. ادعا

به معارف حق ه در  یزن هاآنان است. دعوت آن یتهدا یخداوند به مردم برا یسو

کمَ د خود، معجزه  یااثبات ادع یبرا یاء. انبتاس ینیمبدأ و معاد و احکام و ح 

و با ارائه آن در واقع،  دهند،یقرار م یشخو یبر صدق دعو «یلدل»و آن را  آورندیم

 نیبراه» یقاز طر یزحق ه را ن ید. و اما دعوت خود به عقاطلبندیکرده و مبارزه م یتحد  

آن  یرایتعب د، پذ یو نه از رو یقتا مردم از رهگذر تحق رسانندیبه اثبات م «یعقل

 (.۱۱۰و  ۱۵۵-۱۵۷شوند )همان: 

 ریتاث یزاعجاز است که به تما یگرد یژگی، و«معجزه با سحر یجوهر تفاوت»

ه تخ یمجرا از هابر انسان یاو با اثرگذار یردر عالم واقع بر انسان و غ یقیحق  ی لقو 

ف و هاآن سحر  ین،(. افزون بر ا۱۱۱راجع است )همان:  یان،مزبور آدم یروین در تصر 

علم  یرههنرها، اکتشافات و اختراعات، در دا ،فنون یع،مانند صنا یبه،و علوم غر

 که عظمت روح و یو تعل م، و کسب و اکتساب است، در حال یمو قابل تعل یحصول

و اتصال به قدرت خداوند به اذن او،  یبی،غ ی  و علل خف یعتارتباط آن با جهان فراطب

ه و کامله، ید( که تنها از نفوس برگز۱۱۷-۱۱۰مان: )ه دهدیم یلگوهر معجزه را تشک

 یها(. تفاوت۱۱۷)همان:  «یستهرگز از سنخ کار متخصصان ن»قابل ظهور بوده، 

اقسام سحر و »است.  یاله فلسفه در گرانپژوهش یقاتتحق یجهر دو از نتا یادشده،
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از آن را  یو قسم یل،و تعل یبندصورت «یروش عقل»به  یسندهنو یزن را «هاعلل آن

د معلَّل م (، چنان که امکان ارتباط ۱۱۹-۱۱۵)همان:  کندیبه تعل ق روح به جهان تجر 

دند )با ا یزبا فرشته، جن  و روح ن ،  ینکه هر سه مجر  د جن  ملاحظه که سقف تجر 

د روح آدم یلاست(، به دل یو وهم یالیتجرد خ در »که  یداریاست؛ ارتباط و د یتجر 

 یروننه ب ( ویو یدرون ه)با باصر ینندهفرد ب« در حس  مشترک درون یعنیمثال متصل، 

 (.۱۱۵-۱۱۷رخ دهد )همان:  تواندیاز او )مثال منفصل(، م

 یبرهان یبندصورت «ییاستثنا یاسق» یکما در قالب  یسندهنو یزقرآن را ن تحدی

، لأمکن الات یرلو کان هذا الکتاب من عند غ: »"کندیم باطل،  ین  الت البمثله؛ لک یانُ ال ل

مُ مثلهُ".اگر قرآن، کلام خداوند نباشد، پس کلام  یناست. در ا یبشر یفالمُقد 

ن بتوانند مثل آن را عرضه کنند. اگر توانستند مانند آ باید یزافراد بشر ن یگرصورت، د

شود؛ و اگر نتوانستند، معلوم خواهد شد که -یآن اثبات م بودنیبشر یاورند،را ب

« تماثل» یکه مشتمل بر قاعده عقل یاسی؛ ق«است یبلکه اعجاز اله یست،ن فرآورده بشر

 (.۱۱۹)همان: « واحد" یجوزلا یماو ف یجوز یماکه "حکم الامثال ف ینبر ا یاست، مبن

و عدم اختلاف در  یاتآ یهماهنگ»قرآن، ناظر به  یابعاد اعجاز و تحد   ازجمله

در آن،  یقینخداوند بود، به  یرگر سخن غا کنند؟یدر قرآن تدب ر نم یاآ: "است «هاآن

مزبور، اعجاز قرآن را از  یهمولف ما، آ یان(. به ب۹۱" )نساء/یافتندیاختلاف فراوان م

 یشترکه: هرچه در قرآن ب یرتقر ینبا ا کند،یم ثابت «ییاستثنا یاسق» یک یقطر

(، یدر آن مشاهده نخواهد شد )عقد سلب یگونه اختلاف یچشود، نه تنها ه یشیدهاند

 یاسق ی(. پس تالی)عقد اثبات یدبلکه سراسر آن را کاملا هماهنگ و منسجم خواهند د

م  آن )از نزد غ  یزبودن  قرآن( ن خداوند یر)وجود اختلاف در قرآن(، باطل است، و مقد 
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ت. ند اسبلکه کلام خداو یست،ن یکتاب بشر یکقرآن،  یعنیمانند آن خواهد بود؛ 

ل است، جه یا یسنده،نو یکو نوشتار  یندهگو یکدر گفتار  یدر واقع، منشأ ناهماهنگ

(. ۱۰۵-۱۵۹خداوند است )همان:  یاز صفات سلب یهر دو، که همگ یا یان،نس یا

از راه استدلال )و نه تعب د( درباره  یمقرآن کر»آن است که  ر،مفس   یسندهغرض نو

است که بنا بر  یهی(. بد۱۰۰)همان:  «گویدیسخن م یقرآن با جامعه بشر ی تحق ان

قرآن، منوط به امتناع  یهاو سوره یاتآ یانحکم به عدم اختلاف م» ی،ملازمه عقل

 (.۰۵ب: ۱۵۹۱)همو، « خواهد بود یفتحر

ا ا سناد خداوند ب یراز افعال به غ یمثلا در ا سناد بعض یات،از آ یکه در برخ تعارضی

 یقبا دقا یزن خورَدی( به چشم میی)در نظر ابتدا یگر،د یاتهمان افعال به خداوند در آ

کم یفلسف  شود،یحل م یافعال یدمورد استفاده در توح یعلوم عقل یو طرائف ح 

باشد. به عنوان نمونه، مفسر ما به  یاله یاتشگرف آ جامکه قادح  اصل انس ینبدون ا

ند فرستادگان خداو یاکه قبض ارواح را به فرشتگان  کندیاشاره م یاتیآ یتعارض بدئ

د/ دهندینسبت م که آن را به مَلکَ   یا-یه(، در برابر آ۵۵؛ اعراف/۱۱؛ انعام/۱۵)محم 

که آن را تنها مستند به خداوند  یاتیآ یز( و ن۱۱امر ا سناد داده )سجده/ ینموکَّل بر ا

( ۱۵)انفال/ «یو لکن  ال ل رم یتإذ رم یتو ما رم» یه(. آ۰۱؛ زمر/۱۵دانسته است )انعام/

 (، همیرانداختن)ت «یرَم»است که در آن فعل  یلقب یناز هم یزن 6یامبرخطاب به پ

منسوب است!  ندبه خداو یتشده، و هم در نها یا سناد داده و هم از او نف یامبربه پ

به طور مطلق  یهم آمده که گاه یاله یامبرانپ اعجاز مسأله در هاتفاوت ینمشابه ا»

 با همراه هابه آن یبه اذن خدا نسبت داده شده است، و گاه ییدتق بدون هابه خود آن

 (.۱۵۵الف: ۱۵۵۹)همو، « حصر در خداوند شده است یزن گاه و خداوند، اذن
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 یظام ع ل  ن یکخداوند که  ینشدر آفر یفلسف یقتدق یقحل  تعارض از طر توضیح

که گرچه اسناد آثار مترتب بر هر  یانب ینبا ا گیردیاست، صورت م یو معلول

را در ترت ب  یموجود یچحال، ه یناست، در ع یقیبه آن در نظام مزبور، حق یموجود

 ی،ابتدائ نظر با که را چهآن یل،تحل ینبا ا. »یستن یمترتب بر آن، استقلال یآثار واقع

 یاله تی  مستقل، و وابسته به ربوب یرغ ی،عقل یقبا نظر دق پنداشتیم،یمستقل م

 دهد،یرا به فاعل آن نسبت م یآن که فعل و اثر ینخداوند در ع»رو،  ین. از ا«یابیمیم

 (.۱۵۱)همان:  «کندیم یاستقلال را از آن سلب کرده، خود را تنها فاعل جهان معرف

ت اسناد یرتنظ ی،اله یمفسر، بنا بر منهج معمول حکما نویسنده  مطلب به صح 

 به هامزبور و اسناد آن یبه قوا ی( نفس آدمیکیو تحر ی)ادراک یافعال صادره از قوا

بنا  یرا. زداندیراهگشا م یزن هاستو مدب ر آن یربر قوا و مد یطمح که را نفس جوهر

به دو فاعل نسبت داد و هر دو نسبت هم  را یممکن است کار» ی،بر اصول فلسف

در  کیینباشند، بلکه  یکدیگردو فاعل، در عرض  ینکه ا ینبه شرط ا درست باشد،

 (.۱۵۱)همان: « و در احاطه او باشد یگریطول د

 یتهس یمتقس یسندهجنبه اعجاز آن است. نو یگرد ،«یبیقرآن در اخبار غ اعجاز»

ه منطبق  یببه غ دات و جهان ماد  و شهادت در فرهنگ واژگان قرآن را بر عالمَ مجر 

-گونه از یزن یو نسب یبه نفَس یبغ یماست. تقس یجکه نزد اهل حکمت را کندیم

 یاله فلسفه از علم مباحث در چهآن براست. بنا  یدر علوم عقل یممتداول تقس یها

خود،  یدر محدوده هست یزیخود، حاضر است، و چ یبرا یزیهر چ»مطرح است، 

 ءیوصف ش»اساس، مولف مفسر معتقد است که  ین. بر ا«یستن یبغا یش،از خو

با  یءبه اعتبار نسبت ش یعنیبودن، وصف به حال  متعلَّق  موصوف،  یبیو غ یببه غا
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 ینا قرآن به یروجود ندارد. تعب ینفس یبغ یی،نها یلو در تحل« خواهد بود یگراند

 ی،و یانبه ب یب،ترت ینبد یز( ن۱۱)حشر/« و شهادت است یبخداوند، عالم غ»که 

 )مطلق( وجود ندارد، ینفس یبخداوند، غ یبرا یعنیاست، « موضوع یارشاد به نف»

در فلسفه  ی،است. بار مشهوداو،  یبرا رود،یبه شمار م یبغ یگران،د یبرا چهو آن

رو، هرجا که علم باشد،  ینحضور است، از ا یثابت شده است که علم به معنا یاله

 (.۱۰۵-۱۰۷)همان:  یسترا در آن راه ن یبغ

 زیمسلمانان به مسجد الحرام و ن یتاز فتح مکه، ورود همراه با امن یشپ خداوند

 یای(. صدق مضمون رؤ۱۵داد )فتح/ یدنو یامبرشبه پ یافتح مکه را در قالب رؤ

و نزاهت روح انسان کامل از غفلت  یما از راه تجرد نفس آدم یسندهرا نو 6یامبرپ

 (.۱۷۱-۱۷۱)همان:  سازدیم نمبره اند،ب  روحو جهل که به منزله خوا

ت با نبوغ یتفاوت جوهر» یزن« اعجاز قرآن در آورنده آن»بحث از  در در « نبو 

تصورات و  ی،ذهن یمبا مفاه یو ادراک حضور یوجدان، شهود قلب یزتما یهسا

 یتعل م و انتقال از شخص یم،قابل تعل ی،برخلاف اول یکه دوم شودیم یینتب یقاتتصد

 (.۱۷۷-۱۷۹است )همان:  یگربه فرد د

« انبا شهود عارف یتماثل وح»با عنوان  یکه فصل ینضمن ا یسندهحال، نو ینا با

عارف، چه آنگاه که با مثال متصل به نفس خود در »که  ورزدیم یدتاک کند،یمنعقد م

که در ارتباط با مثال منفصل،  یو چه زمان کند،یرا مشاهده م یقیارتباط است و حقا

و احتمال کشف  یستحال، در کشف خود، معصوم ن یچدر ه بیند،یرا م یاسرار

هُماره در ارتباط با متن واقع، و  یامبرانپ یکه وح یخلاف در آن راه دارد، در حال

 (.۱۱۵)همان: « همواره با عصمت همراه است
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 رسالت قرآن -3

 یریو با به کارگ یمتعارف در فلسفه اله یشناسنما، برابر انسا یلسوفف نویسنده

ه و فعل از مباحث تقس را  یفن  حکمت، آدم شناسییهست یمیواژگان بحث قو 

بالفعل و  یدر و یکه دوم داندیم یماد   یعتو طب یاز فطرت اله یافتهتکون یمعجون

ل ه است. رسالت پ یاو   یتو فعل ییانسان به منظور شکوفا اهنماییر یزن یامبرانبالقو 

 یستهکه کمال شا یالل هخلافت یبه مقام والا یاوست تا آدم یربه جنبه اخ یدنبخش

 (.۱۹۱-۱۹۱)همان:  یابداوست، بار 

ها ثابت شده است، تن یواقع، ارتباط بشر با خداوند، چنان که در حکمت اسلام در

به  یشتا در مرحله بقاء و تداوم وجود خو یستآمدن ن یددر اصل حدوث و پد

جهان امکان، ازجمله انسان، ذاتا  ینداشته باشد، بلکه همه موجودها یازیخداوند ن

( و چه در مرحله پرورش خلقت) یدایشچه در مرحله پ یازمندند،به خداوند ن

 (.۱۱۹( )همان: ی ت)ربوب

کرده، به منزله شرح رسالت آن  یاد یمقرآن کر یکه خداوند برا یوصف کمال هر

 «یتهدا( »ینبلکه )ع یت،هدا یکه قرآن را نه دارا یاتیمولف در آ «یدقت عقل»است. 

؛ ۱۰؛ نحل/۷۵/یونس؛ ۱۵۵؛ اعراف/۹۷؛ نحل/۱)بقره/ کندیم یو نفس  آن معرف

 یقرآن، هم در ذات و گوهر وجود»که  سازدیمعنا رهنمون م ینرا به ا ی(، و۱۵/یهجاث

گونه ضلالت و  یچه که یمحض یتهدا یگران؛د گریتاست و هم هدا یتخود، هدا

 (.۱۹۰-۱۹۵)همان: « در آن راه ندارد یگمراه

-۱۷؛ مائده/۱۵۰شده است )نساء/ یاد« نور»از قرآن به عنوان  یات،از آ یبرخ در
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نه تنها در ذات و گوهر خود، »عنوان که  ینبه ا« نور یژگیو» ی(. واکاو۷۱/ی؛ شور۱۱

 یشخو یرغ کنندهظه ر و روشنمُ  یزاز خود ن یرونظاهر و روشن است، بلکه نسبت به ب

 یانم یزکه ازجمله، مرهون ا عمال تما فیبا اصطلاحات و نگرش فلس یزن« است

 (.۱۹۰)همان:  گیردیاست، صورت م یثی اتاعتبارات و ح

اتمطلق، مستقل  و نور  یرا به عنوان هاد خداوند  و شناختن بالأصاله و بالذ 

ستن بالعرَض و المَجاز دان یا بالت بعَ بلکه قرآن، بودن نور از استقلال سلب و ستودن،

در عالمَ وجود  یزیهر چ یاهر کس »است و بنا بر آن،  یافعال یدآن، که از فروع توح

(، تنها به روش ۱۷۵-۱۹۷)همان: « خواهد بود وندخدا ی تدارد، از درجات فاعل

 است. ینیتبو با واژگان متداول در فن  حکمت، قابل  یققابل تصور و تصد یفلسف

صورت،  ینمحض است، در ا یتاگر قرآن، هدا»پرسش را هم که  ینبه ا پاسخ

)فاسقان( را گمراه  یاریآن، گروه بس یلهچگونه ممکن است "خداوند به وس

ز ا یم، مفسر حک«گذارَد؟ یمتناقض با سرشت خود را بر جا ی(، و اثر۱۱کند")بقره/

استحاله دادن  یجه،درنت ودانستن ا ضلال،  یو عدم یتدانستن امر هدا یرهگذر وجود

ضلالت، »که  یحتوض ینبا ا گوید،یو گرفتن آن، و امتناع ا سناد آن به خداوند، پاسخ م

 «دو، رابطه ملکه و عدم است یناست و به اصطلاح اهل منطق، رابطه ا یتنبودن هدا

رهاشدن  و «یتهمان قطع هدا یعنیخداوند،  یهاضلال و گمراه ساختن از ناح»و 

 (.۱۷۹-۱۷۱الف: ۱۵۵۹به حال خود )همو،  هشخص گمرا

متعدد  یات، که در آ«تعق ل و حکمت، تفک ر» یمدر تعل یآدم یقرآن برا آوردره

( و ۵؛ زخرف/۱/یوسف؛ ۱۱؛ حشر/۰۰؛ نحل/۱۷۱؛ بقره/۱۱۵مطرح شده )نساء/

 یبارز ید(، خود تأک۵۵۹: ۱۵۹۰)همو،  کندیم یاد «یعلم عبادات» به هامؤل ف از آن
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 ی،در هر معرفت یآدم یفکر یو قوا« عقل» یرویو ضرورت پرورش ن یتبر اهم

مقاله  یاست که نکته کانون یانبنقرآن یشناسقرآن یژه،و به شناخت،ازجمله قرآن

 (.۱۱۹-۱۱۵الف: ۱۵۵۹است )همو،  یکنون

 ها،دل یهتزک در قرآن آوردره هانکه در آ یاتیبه انضمام آ یاتشده از آ یاد طایفه

لام ب یقلب امراض زدودن ها،جان پرورش شده است  یانو رساندن انسان به دارالس 

رآن ق یمنکته است که تعال ینا ی نمب ی(، به روشن۱۱-۱۷؛ مائده/۷۵/یونس؛ ۹۱)إسراء/

: است یانآدم« عاقل ساختن» ی  بلکه در پ یست،ن هاانسانعال م کردن  یصرفا برا یم،کر

 «کندینم تعق ل را هاآن یاز عالمان، کس یرو غ یمزنمی مردم یرا برا هامَثلَ ینو ما ا»

است که علم،  ینا گیرد،یم یبندجمع ینکه مفسر ما از ا اییجه(. نت۰۵)عنکبوت/

عاقل شدن  یی،و هدف نها ست،به آن ا یلحصول عقل و ن یلهو وس یهسرما یکتنها 

-۱۵۹: ۱۵۵۱انسان )همو،  یادراک یرویو پرورش ن یشهاند یتاست، نه تنها تقو یآدم

مه تزک یم،تعل» یگر،(. به عبارت د۱۱۱ م بر تعل یه،و تزک یه،مقد  )همو، « است یممقد 

که تعل م، نردبان و سرپل آن  یکه تعق ل شودیمعلوم م جاین(. از ا۵۵۷-۵۵۱: ۱۵۹۰

کم»باشد، با  «ینظر یتعقلان»از آن که ناظر به  یشب ت،اس رَد ح  ت سازگار اس «یخ 

 به همراه دارد. یزرا ن «یعقل عمل»که کمال 

 ،یفطر یتو هدا یفکر یتاست: هدا یآدم یبرا یتاساس، قرآن را دو هدا ینا بر

کرد. در بخش نخست، خداوند،  یادتوان -یم «حکمت» به هاکه از مجموع آن

 را چهو آن ی،بر زبان جار دانند،یرا نم یزیبندگانش را موظف ساخته است که تا چ

 ندارند، علم بدان چه(، و از آن۵۷ونس/ی؛ ۱۱۷رد نکنند )اعراف/ یستند،ن آگاه آن به که

 ها،اثبات ها،یرشپذ ها،یقدارد تمام تصد یفه(. انسان وظ۵۱نکنند )إسراء/ یرویپ
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مکلف  ینچن-قرار دهد. هم یقینخود را بر اساس علم و محور  یإسنادها و هانسبت

 دارو م ییدانا یهرا بر پا یشخو یو انکارها هاینف ها،سلب ها،یباست همه تکذ

 آن، ناصالح باشد یندهکند، گرچه گو یقو سخن مبرهن را تصد بنا نهد یاحاطه علم

 (.۷۵الف: ۱۵۹۱)همو، 

 بدکرداران فرستاده« انذار»و  یکوکارانن« بشارت»را به منظور  یامبرانپ خداوند

ت ( )همو، ۱۱۷نباشد )نساء/ یاست تا پس از ارسال آنان، مردم را بر خداوند، حج 

ل و مؤ«برهان بر ضرورت نبوت عامه(. »۱۱۱-۱۵۵: ۱۵۵۵  یزعقل ن ی د، به عنوان مکم 

 ینع در یسعادت آدم ینانسان و تأم راهنماییدر « عقل» یتبر عدم کفا یهرچند مبتن

الف: ۱۵۵۹)همو،  شودیم اقامه «عقل» خود از استمداد با چنانآن است، هم لزوم

۱۱۵-۱۱۱) 

است « و برهان یلدل»که مشتمل بر  یانیوح یهاو آموزه یمتن وح ین،بر ا افزون

 هی، قابل درک نخواهد بود. نظر«عقل»قواعد فهم متن، هرگز بدون استعانت از  یزو ن

، نسبت به «عقل»آن است که  یعقل و وح یانجامع مولف در خصوص نسبت م

 یاگر، مصباح و چراغ، و در پارهید ینسبت به بعض یزان،و م یاراز معارف، مع یبرخ

 (.۷۵-۷۵ب: ۱۵۹۵)همو،  است یعتشر یداز موارد، مفتاح و کل

است که قرآن را نازل کرده، و  یمن، خداوند ی  ول گویدی( می)به فرمان اله پیامبر

را  یهآ ین(. دلالت ا۱۷۱صالحان را بر عهده گرفته است )اعراف/ یتاوست که ولا

 کند،ی، فهم و بازگو م«آن است ی تحکم بر وصف که مُشع ر به عل   یقتعل»از  یسندهنو

رار خداوند ق یترا از زمره صالحان کرده، تحت ولا سانکه انس با قرآن، ان یانب ینبا ا

صالحان از انجام دهندگان عمل  یانم ییزکه مولف از رهگذر تم یخواهد داد. دقت
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« مقام فعل»و « مقام ذات» یانم یزمرهون تما برَد،یبه کار م یهمفاد آ یانصالح در ب

-۱۰۵الف: ۱۵۵۹)همو،  بخشدیم یازامت یستهاست که صالحان را از عاملان افعال شا

 معمول و مصطلح است. «یعلوم عقل»که نوعا در  یزی(؛ تما۱۰۱

در آن قرار نداده نشده، و از  یو ناراست یکه کژ یبه عنوان کتابقرآن را  خداوند،

 ی(؛ قرآن۱-۱اش نازل کرده است )کهف/-( خواهد بود، بر بندهیگران)د ی مرو، ق ینا

ج و منحرف ن یعرب بلکه امکان انحراف هم در آن راه ندارد،  یست،که نه تنها معو 

 یذ یرغ»به  یراخ یهقرآن در آ یف(. توص۱۹کنند )زمر/ یشهپ ییباشد که مردم پارسا

 ی هاز ذر   یبخش 7یلخل یمکه ابراه ینیدرباره سرزم« زرع یذ یرغ» یر)مانند تعب« عوج

است، « ملکه و عدم» یل((، از قب۵۵/یماسکان داد )ابراه الحرامیتخود را در آن، نزد ب

آن هم در آن وجود ندارد؛  ی تمعنا که نه تنها انحراف و اعوجاج، بلکه قابل ینبه ا

در  یسندهمزبور را نو یاقتضا. هاستانسان یبودن قرآن برا ی مق یکه مقتضا یزیچ

وضع جزء » یلاز قب یاز قائم، که اول یممستق یزو تما یامپرتو تفاوت استقامت با ق

قرآن، هم از نظر  ی،. بارکندیم ییناست، تب« وضع تمام مقوله» یلاز قب یو دوم« مقوله

خواهد بود )همان:  ی مرو، ق ینو هم نسبت به خارج، قائم، و از ا یم،مستق اخلی،د

۱۷۱-۱۷۹.) 

ه مردم،  اند،یانعموم آدم یم،قرآن کر مخاطبان رو، در  ین. از ایستندن یکسانو عام 

(، ۱۹۷قرآن ذکر شده )بقره/ یبرا« فرقان»و  «ی نهب» ،«یتهدا»که اوصاف  یاتاز آ یبرخ

و  ی نهب ها،از انسان یاست، چنان که نسبت به برخ یتقرآن نسبت به توده مردم، هدا»

کرد،  یداو آن کس که راه را پ خواهد،ینکند، راهنما م یداپ راکه راه  یشاهد است. کس

ل، هدا ی. قرآن براطلبدیم یشاهد ل ستدلاگروه دوم که با عقل و ا یو برا یت،گروه او 
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 (.۱۱۰)همان: « و شاهد است ی نهب اند،راه را شناخته

 دهندهمیب یان،جهان یفرو فرستاده است تا برا یشرا بر بنده خو« فرقان» خداوند

 تیما، اثر خاص  قرآن، افزون بر اثر عام  آن که هدا یسندهنو یان(. به ب۱باشد )فرقان/

ه مردم است، فرقان  علم حق  و  یدهعق یانم گذارندهفرق یقتیحق یعنی ی،و عمل یعام 

و عمل صالح و طالح است،  یح،خُلق حَسَن و قب ذب،باطل، علم و جهل، صدق و ک

انسان  ی،در پرتو فرقان علم. »کندیم یداآن را پ یافتدر یستگیکه انسان سالک، شا

تواند مسائل را -یو م یابدیم یصتشخ یرویسالک، هم از نظر عقل و استدلال، ن

 قان. فرشودیگشوده م یرتشبص یدهفهمد، و هم از نظر کشف و شهود، دخوب ب

« است یبه صورت وجدان حضور یو گاه یبه صورت برهان حصول یمزبور، گاه

 (.۱۱۱-۱۱۰)همان: 

 قرآن یجاودانگ -4

ق»کسوت حق نازل شده، نه تنها  یاکه در صحبت  قرآن،  یآسمان یهاکتاب« مصد 

 یمراقب و محافظ ی(، به معنا۰۹بر آنهاست )مائده/ «یم نمُهَ »خود، بلکه  یرو یشپ

ر ما، صفت اخ یطرهس سلطه، هاکه بر آن قرآن را به نام مبارک  یرو اشراف دارد. مفس 

وصف » ین(. در واقع، ا۱۵)حشر دهدیارجاع م یاله یحسنا یاز اسما «یمنمه»

 یشینپ یایر کتب انبب یمناطلاق شده و خداوند آن را مه یزخداوند است که بر قرآن ن

صفات فعل  ییزاز تم یریگبا بهره یسندهاطلاق را نو ینسر  ا«. کرده است یمعرف

ان یالاخص  فلسفه، ب یبالمعن یاتاز مباحث اله ی،خداوند از صفات ذات واجب تعال

صفت فعل خداوند است و نه صفت ذات؛ و صفت فعل،  یمن،وصف مه: »کندیم

 ینکه از بارزتر طلبد،یم یامکان یموجودها یناز ب یو محل  انتزاع کندیمظهر طلب م
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 (.۱۷۵-۱۹۷)همان: « است یماسم، همانا قرآن حک ینا یمظهرها برا

است. چنان که  یآدم« عقل»آن با  یهماهنگ یم،قرآن کر یاز ارکان جاودانگ یکی

در کنار  خداوند نازل شده است، یکه از سو کندیگذشت، اگر قرآن ادعا م یشترپ

-اصول سه یرشرا به پذ یو اگر جامعه بشر پردازد،یخود م یبه طرح دعوا «یلدل»

برهان »مانند  خواند؛یفرام« برهان» رتودر پ کند،ینبوت و معاد دعوت م ید،گانه توح

ه از راه عدم »(، ۱۷؛ زمر/۵؛ ملک/۱۱/یاء)انب «یدتمانع در اثبات توح برهان بر نبوت عام 

؛ ۹؛ ملک/۵-۱/ی نه؛ ب۱۵۰؛ طه/۱۷؛ إسراء/۱۱۷)نساء/« انسان یتعقل در هدا یتکفا

؛ ۱۱/یه؛ جاث۱۵)ص/« برهان عدالت در اثبات معاد»(، و سرانجام، ۱۷۱بقره/

 (.۰۵/یاء؛ انب۹-۵؛ زلزال/۷۷/یس؛ ۱۹سجده/

 یشبه عموم مخاطبان خو« برهان»به عنوان  یزهمه، قرآن خود ن ینبر ا افزون

 یاست که در ادا یباهر و ظاهر یلدل ی( که به معنا۱۵۰)نساء/ شده است یمعرف

سخن با  یک ی(. همراه۱۷۵: ۱۵۹۰( )همو، ۵۱باشد )قصص/ یو قطع یارسالتش گو

رو، از قرآن  ینآن است. از ا زوالو استحکام، و مانع از تزلزل و  یبرهان، عامل استوار

محکم و  یعنی ،«یمکتاب حک»خداوند است، به عنوان  «یمحک»که مظهر اسم 

که در  اییو قرآن عرب ینشده است؛ کتاب مب یادو به آن قسَم  یاد یرناپذزوال

(. از ۰؛ زخرف/۱-۱/یس) است برخوردار حکمت و اعتلا از خداوند، نزد الکتاب،ام  

 6ریامباز جانب پروردگار به پ« حکمت یحاءا»ات صاف قرآن به عنوان  زمنظر، را ینا

و بود و نبود  یستکه درباره هست و ن ،«یحکمت نظر»(، اشتمال آن بر ۵۷)إسراء/

 یدو نبا یدبا یرامونکه پ ،«یحکمت عمل» یزو ن کند،یبحث م ینجهان تکو یقحقا

 بود. خواهد گوید،یعالم اعتبار سخن م یو حقوق یفقه ی،اخلاق
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 یکه محمول برا یمادام ی ه،قض یکدر » ی،اصطلاح ارباب علوم عقل مطابق

صورت نگرفته و ذهن انسان در نوسان و  «یحکم»موضوع، ثابت نشده باشد، 

 یننه، و از ا یاموضوع، ربط دارد  ینمحمول به ا ینا یاکه آ داندیاضطراب است؛ نم

 یوندو پ شودیم شکیلت ی هو قضاء، قض« حکم»پس از  ی. ولیستن« محکم»جهت، 

با همه « حکمت»غرض آن که کلمه «. د بودخواه« محکم»مزبور در آن هنگام، 

 (.۱۷۵الف: ۱۵۵۹)همو، « و استحکام است یاستوار یمعنا یانگرب»مشتقاتش، 

که نه تنها  شودیموجب م« حکمت و برهان»و صلابت قرآن در پرتو  استحکام

آن به دور  یمانحراف و اعوجاج از حر ی،ناراست ی،کژ یلاز قب یهر گونه آفت درون

امل داشته، ک یستادگیمکاتب گوناگون ا یرونیب یب(، بلکه در برابر آس۱۹باشد )زمر/

به قسط  یامق به را هاانسان یده،نجات بخش یخود را از هر اعوجاج ینراست یروانپ

همه، رمز  ین(؛ و ا۵-۱/ی نهباشد )ب یجوامع بشر ی مرهگذر، ق ینفراخوانده، از ا

 خواهد بود. یمقرآن حک یجاودانگ

، «حکمت» یم،حک یبه فرمان خدا یزبه راه خداوند ن 6یامبردعوت پ روش

بر اساس  یلسوفمولف ف یقدق یان(. ب۱۱۷موعظه حسنه و جدال احسن است )نحل/

 که) است «الخُلو  منفصله مانعه»سه روش به نحو  ینا»است که  ینا یواژگان منطق

 یمکن است دعوتچنان که م د،سه باش یناز ا یخال یدعوت یدنبا یعنی(؛ یدشا را جمع

)همان: « خواهد بود یگریبا د «ینمبا» هاشامل هر سه روش باشد، البته هر کدام از آن

 یهارا با روش یمعارف فطر بایستیم است، شمولکه جهان یکتاب ی،(. بار۱۷۰

ن مطلب، به بهانه نازل بود یفرد محق ق یچکند تا ه یینمختلف و در سطوح گوناگون تب

آن،  یچیدگیپ یزبه دستاو یشیاندشخص ساده یچنپندارَد، و ه نیازیاز آن ب راخود 
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 .یندخود را از آن محروم نب

بلند  از معارف یاریبس ،«یلتمث»است تا از راه  یدهکوش یماساس، قرآن کر ینا بر

ل دهد تا هر کس به سهم خود و به نوبه خو ببندد  یآن طرف یهااز آموزه یشرا تنز 

 یستساخته ن یشوران،اند و عالمان از جز هاآن« تعق ل»که  هایییل(؛ تمث۱۵)زمر/

 یعبه جهان وس یاتوقف نکرده، آن را روزنه ثلَ(؛ آنان که در محدوده مَ ۰۵)عنکبوت/

همان گونه که در منطق  یلتمث»آن که  یح(. توض ۰۵۱-۰۵۵)همان:  دانندیمُمَثَّل م

در آن، مأخوذ  یفمورد تعر یء  ش ی ات  نه ذات یرااز راه حد  و رسم است؛ ز یرآمده، غ

 یادمشابه  هایاز نمونه یآن اخذ شده است، بلکه برخ ی  است، و نه عوارض ذات

 (.۹: ۱۵۹۷)همو،  «شودیم

 گاه یچاست، ه« حکمت»آن که مصاحب با حق  و مطابق با  یلبه دل یمکر قرآن

 هاتیاَمثال و تشب ه،یامیخترا در هم ن ی لحق  و باطل، واقع و کاذب، و امر متحق ق و متخ

 ینکه ا فهماندیبلکه به مخاطب م کند،یه عرضه نمدادو رخ یرا به عنوان امور واقع

(؛ و اگر ۵۵۵الف: ۱۵۵۹و محق ق )همو،  یواقع امراست، نه  یرو تنظ یهسخن، تشب

ه، با ز یبخواهد امر واقع  ییسراوجه داستان یباترینرا بازگو کند، به عنوان قص 

(. قرآن ۰۵۹-۰۵۷و  ۵۵۱همان: )(۵/یوسف) پردازدیآن م یانبه ب«( أحسن القَصص)»

 نگاران،وقایعو  یساننوداستان پردازان،یختا چونان تار یستن یخکتاب تار یم،حک

 انیگذشته را ثبت کند، بلکه تنها به ب یهاو امت یاءانب یاتفاقات و رخدادها یاتجزئ

بشر  یتهدا یعنیآن،  یلکه با هدف اص پردازدیم یاکاناز سرگذشت ن ییهابخش

 «خیحکمت تار» ی(، هماهنگ باشد، سپس آن را به عنوان سنت الهیهو تزک یم)تعل

 (.۱۷۵-۱۷۱الف: ۱۵۹۵)همو،  کندیبازگو م
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قرآن را  یدند،خداوند را معبود خود قرار دادند و به خدا کفر ورز یرکه غ آنان

که به آخرت باور ندارند،  ی(. کسان۷-۵)فرقان/ خوانندیم «یشینیانپ یهااسطوره»

که  شودیبه آنان گفته م یوقت ورزند؛یانکار کننده است و استکبار م هاآن یهادل

است « گذشتگان یهاافسانه» گویندیم ه،را نازل کرد یزیپروردگارتان چه چ

 داندیم یماد   یهاشده را انسان یاد یاتدر آ یرما، مرجع ضم یسنده(. نو۱۰-۱۱)نحل/

 یرو، قرآن را که برا ینو از ا اند،یعتطب یو عالمَ ماورا یعیکه منکر جهان فراطب

 افسانهقائل است، اسطوره و  «یبیعلل غ( »یماد   یها)افزون بر علت هایدهپد

 .پندارندیم

اعجاز را در  یهانشانه ،«یعقل یهااستدلال»بر  یهبا تک»که  اندیانمقابل، پارسا در

را با  یانسان و جهان، خداست، و اوست که آدم یدگارکه آفر اندیرفتهو پذ یدهرآن دق

. بر اساس دهدیم یارسال رُسُل و إنزال کتُبُ پرورش انسان یقخود و از طر یند

 هاییژگیاز و یدرسالت داشته باشد، با یادعا یکه اگر کس اندیافتهخود در« عقل»

ا ر یبهاعجاز با علوم غر یازبرخوردار باشد که همان معجزه است، و امت یخاص  انسان

 یاضتر اثر در مرتاضان چهرا با آن یاءانب آوردو تفاوت ره اند،یافتهدر «یاصول عقل»با 

گروه گفته  ینبه ا ی(؛ وقت۵۵۷-۵۵۵ الف:۱۵۵۹)همو،  «اندیدهفهم اند،یدهبدان رس

را فرو فرستاده  «یرخ» گویندیرا نازل کرده، م یزیکه پروردگارتان چه چ شودیم

در دل خداترسان و علامت آن  یوح یاتهم که از تلاوت آ یتی(. خش۵۵است )نحل/

و نه خوف  «یخوف عقل»(، ۱۵)زمر/ کندیم ظهور هابه صورت ارتعاش در اندام آن

آن از جلال مقام قر یاست که هراس  ناش« عقل» ینا یقت،بود. در حق هدخوا ینفس

که  یننه ا کند،یبه صورت لرزش بروز م یترا درک، و در بدن آنان، نشانه آن خش
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 (.۵۵۱: همان) برسد هابه آن یبیکه آس ینبترسند از ا

چهارگانه و  یهابه دوره ی تبشر یخادوار تار یمتقس یم،اساس، مفسر حک ینا بر

و مذاهب، عقل و فلسفه، و سرانجام، علم و  یانافسانه و اسطوره، اد» یمراحل متوال

 هایدهپد یروابط ماد   ی،علم تجرب» یرا. زشماردیمردود م یرا به روش استدلال« تجربه

 یو صور یماد   یمباد یعنیمواد  جهان،  یو عمود یو نه طول ی،و افق یعرض یرو س

وادث را و ح هایدهجهان پد ی،فلسفه اله»و  ،«کندیم یحتشر و مشخص را هاآن

ات و مستقل  یازمندرا ن یممکن، و هر موجود ممکن سرهیک واجب الوجود بالذ 

 از و کندیم یلرا تحل یاءاش یروابط طول»رهگذر،  ینو از ا« کند یهتا بدان تک داندیم

علل و  یرشضمن پذ ،«یند»و سرانجام،  ،«گویدیم سخن هاآن ییو غا یفاعل علل

 یچنباشد، ه یاکننده-و اداره بخشیهست یتا خدا» گویدیم ها،یدهپد یعیعوامل طب

 .«یابدیتحق ق نم یناسباب، علل و قوان یناز ا یک

ن ماد   یهرچند از نظر علوم تجرب یجوامع بشر»آن که  غرض و گسترش  یو تمد 

 قرآن آوردو ره یاله یاز وح نیازیب گاهیچکنند، ه یشرفتپ یعت،صنعت و تسل ط بر طب

 رود،یم یشپ یشترب یعتهرچه انسان در شناخت طب»، بلکه «نخواهند شد یمکر

سخن،  یگر(. به د۵۱۱-۵۵۵ )همان: «کندیدرک م یشترو قرآن را ب یوح ی تحق ان

است؛  یشینپ اعصار از ترمهم ی،و انسان یعلوم تجرب ییرسالت قرآن در عصر شکوفا»

خداوند آگاه  ینیتدو یهاو کلمه ینیکلمات تکو ینب یبه هماهنگ یاگر کس یراز

 یدیجد یظهور کرد، معنا یاتازه ینیکه هرگاه کلمه تکو یابدیدرم یباشد، به خوب

 (.۱۹۰-۱۵۷الف: ۱۵۹۱)همو، « خواهد کرد یحق، تجل   ینیکلمه تدو یبرا

است. مولف در  «یفعصمت قرآن از تحر» ی،اله یوح یارکان جاودانگ ازجمله
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 ینا ،یفقرآن از تحر یتناظر به مصون ی  قرآن یاتنظر به آ تا با کوشدیبخش م ینا

خود را ثابت کند. انزال و نزول  یرهگذر، ادعا ینمعلَّل، و از ا «یعقل یلدلا»امر را به 

که از  یری(، کتاب نفوذناپذ۱۵۷)إسراء/ تقرآن، هر دو در مصاحبت حق بوده اس

باطل  ینده،نه در عصر نزول و نه در اعصار آ یرون،نه از درون و نه از ب ای،یهناح یچه

و ستوده است  یمفروفرستاده از خداوند حک یراز یست؛را به حرَم  امن  آن، راه ن

 نیحق  است، به ا ی،و مبدأ قابل یقرآن نه تنها از نظر مبدأ فاعل(. »۰۱-۰۱)فصلت/

ل تا یافتحق  6یامبرمعنا که هم خداوند حق گفت و هم پ انجام  و از آغاز تنز 

و به واسطه  ی هنزولش، مصاحب حق بوده است، بلکه از نظر علل و اسباب وسط

 یاله ینام یکو پ «یستاز حق، جدا ن یزو پس  ن یشفرشتگان حامل و نگاهبان  از پ

قرآن  نازل شده را به حرَم  ی،دخل و تصرف یچه دون(، ب۱۱/یر؛ تکو۱۷۰-۱۷۵)شعراء/

تا خداوند )در مقام  سازدیاست، وارد م 6امن خداوند که قلب مطهر رسول خدا

 یپروردگارشان را به درست یهارسالت ی،(، بداند که مأموران الهیو نه ذات یعلم فعل

 (.۵۱۵-۵۱۱: الف۱۵۵۹ همو،( )۱۹-۱۵/جن) اندابلاغ کرده

 ی؛وح یافتو در ی: اخذ، تلق  شودیم ییندر سه مرحله تب 6رسول خدا عصمت

 6یامبر. پیو سرانجام، تلاوت، القاء و ابلاغ وح ی؛وح یحفظ، ضبط و نگهدار

خطا (. »۱کرده است )نمل/ یتلق   یمو عل یم( قرآن را از نزد خداوند حکیط  بس یقت)حق

داشته باشند و انسان درباره مورد  داست که حق و باطل، هر دو وجو ییو شک در جا

داشت که حق   وجود یااگر مقام و مرحله یباطل؛ ول یاخاص، نداند که حق  است 

در آن وجود ندارد  یزاحتمال خطا و لغزش ن یافت،محض بود و هرگز باطل در آن راه ن

مقام  ینبه چن تواندینم یزن یطانهم رخ نخواهد داد و ش یزیو شک در حق بودن چ
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د ش یمرز وجود یرابالا رود. ز فیعیر و وسوسه او، همان محدوده  یطانو سقف تجر 

م است و به حرَم امن عقل محض، راه نخواهد داشت ی لتخ : ۱۵۹۰)همو، « و توه 

۷۵-۷۱.) 

 یآن حضرت، وح یجه،و در نت کندیقرائت م 6یامبرقرآن را بر پ خداوند،

نزد  یجملگ یب،جهان غ یدهای(. کل۱/یشده را فراموش نکرده است )أعل یافتدر

-۹)نجم/ یافتهجات قرب بار در ینکه به والاتر 6یامبر( و پ۷۷خداوند است )انعام/

آن که:  یجه(. نت۱کرده است )نمل/ یتلق   یمو عل یمخداوند حک یشگاه(، قرآن را از پ۷

علل  یدانا خدا، اذن به او و است ال ل  ی  در حضور آن ول یبغ یدهایکل یقین،به طور »

چگونه ممکن  ین،خواهد بود. بنا بر ا یاست و همه علوم جهان در نزد و یاءاش یبیغ

 اشتهراه د 6رسول اکرم یو خزانه وح یو خطا در مخزن علم اله یاناست سهو، نس

 (۵۱۵الف:: ۱۵۵۹)همو، « باشد؟

(، چه در تلاوت ۱۰/یر)تکو ورزدیبخل نم یباز شئون غ یک یچدر ه 6پیامبر

از آن را کتمان  یزینفوس و چه در تذکار مومنان؛ چ یبو تهذ یهقرآن و چه در تزک

که  ینعلاوه بر ا»(، و ۰-۵است )نجم/ یوح ینع گوید،یم ینو هرچه درباره د کندینم

 یطاز افراط و تفر یزن یدر بعُد عقل عمل کند،ینم او خط یاناشتباه، نس ینظر در بعُد عقل

 ی(. وقت۵۱۱-۵۱۰ همان:)«افزایدیبر آن نم یگراند یاخود  یهاز ناح یزیوارسته است و چ

خداوند  یدارکه به د یکسان شد،یروشن بر مردم تلاوت م یلخداوند به صورت دلا یاتآ

آن را دگرگون  یخطوط اساس یا عوضکتاب را  ینا یا گفتندیم یامبرنداشتند، به پ یدام

ز و ج یست،قرآن ن یلو تبد ییرتغ یارای مرا گفت هابنا به فرمان خداوند به آن یامبرکن! پ

 (.۱۷ /یونسنخواهم کرد ) یرویپ یزیاز چ شود،یم یوح من به چهآن
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قرآن داشته باشد، لازم  یفدلالت بر تحر یات،از روا یاگر برخ»اساس،  ینا بر

مزبور، ازجمله بر خلاف حکم  یاتروا یراطرح و رد  کرد. ز یا یلتأو را هااست آن

همواره مُتقَن بوده  یبرهان قاطع عقل»( و ۵۰۷ )همان:« است یلبُ   یلعقل و دل یقطع

 (.۵۰۷)همان:  «ستا عنهآن، مسل م و مفروغ ی تو حج  

 فهم قرآن-5

(. ۱۵)قمر/ کندی)حق(، آسان ساخته و متذک ر طلب م یادآوری یقرآن را برا خداوند

هماهنگ است،  ینشجهان آفر یرونیو نظام ب یآدم یدرون فطرت با قرآن که جااز آن

ند خداو یگر،د یدشوار نخواهد بود. از سو یو یبر نهاد انسان نبوده و برا یلیتحم

ل/ ینسنگ یگفتار یامبرشبر پ م   یه(؛ از آن جهت که قرآن با ما۷را القاء کرده است )مز 

و  دستییبوده و از خف ت، ته ینعقل و برهان، همراه است، وز یهشهود و عرفان و پا

 ،«یسُر»و « ثقل» یتدو خصوص یان(. جمع م۱۵: ۱۵۹۷محفوظ است )همو،  مغزییته

آن است  یم،دو وصف در قرآن کر یناعجاز قرآن است. سر  اجتماع ا هاییژگیاز و

 یگر،د عبارت به. نباشد ممکن هاآن ینتا جمع ب یستنددو صفت، متقابل هم ن ینکه ا

ه ندارد ملازم یبا سست ی،سانچنان که آ یست،بودن، مستلزم دشوار بودن ن ینسنگ

 (.۵۷۱-۵۷۷ الف:۱۵۵۹)همو، 

ف یانجهان به را قرآن هاکه خداوند با آن یاوصاف ازجمله است « نور»کرده،  یمعر 

نور را مفسر  یژگی(. و۷۱/ی؛ شور۱۷۵؛ اعراف/۹؛ تغابن/۱۵۰؛ نساء/۱۷)مائده/

 یعنیمرسوم است،  ی،حکمت اشراق یژهو به حکمت، اهل لسان در چهبرابر آن یم،حک

است که علاوه بر آن که  یننور، ا یژگیو: »کندیبازگو م «یرهظاهر بذاته و مُظه ر لغ»

خواهد بود، و در  یزن یگرو امور د یاءاش گرروشن است، روشن ی،خود به طور ذات
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 (.۵۷۵-۵۷۱)همان: « ندارد یربه غ یازین یگران،د یگرروشن یزو ن یشخو یروشن

 ی نه(، ب۱۵۰مانند برهان )نساء/ یو اوصاف« نور»قرآن به  فیاز توص نویسنده

که  کندیاستفاده م ین(، چن۹۷)نحل/ یزهمه چ یبرا یان( و تب۱۹۷؛ بقره/۱۷۵)انعام/

کتاب  ینا یدر محتوا یچیدگیو پ یابهام، گنگ یکی،تار یرگی،ت یی،گونه نارسا یچه

و  یزچ از هر یشاست، پ یگرد یقو حقا یاءاش ور،که نور ام یکتاب یجه،راه ندارد. در نت

 رامونیپ یرونی،خواهد بود و قبل از دلالت بر هر مطلب ب یشنور خو یز،از هر چ یشب

گونه تهافت، تخالف،  یچکه نه تنها ه گوید،یخود سخن م یانسجام درون یفیتک

 یرغ نزد(، و اگر از ی)عقد سلب شودینم یافتآن  یاتدر سراسر آ یتکاذب و تناقض

کلام را نازل کرده است  یباترین(، بلکه خداوند ز۹۱گونه نبود )نساء/ ینبود، اخداوند 

 ی  و مَثان جهت، متشابه ینداشته، از ا یکدیگرکه سرتاسر آن، کمال انعطاف را نسبت به 

 (.۵۷۷-۵۷۵و  ۵۱۵-۵۷۷ ( )همان:۱۵( )زمر/ی)عقد اثبات یگرندهمد

که روش  گیردیم یجهنت ،«یقرآن یاتآ یزانسجام شگرف و اعجازآم»از  مولف

قرآن به خود قرآن خواهد بود که از آن به عنوان  یرقرآن، همان تفس یردر تفس یلاص

ه به اتخاذ چن یزن ییو علامه طباطبا شود،یم یاد« قرآن به قرآن یرتفس»  اییوهش ینمتفو 

 (.۷۵-۷۱: ۱۵۹۹است )همو،  یزانالم یردر تفس

ن، آ یاتاز آ ی( که برخیفرو فرستاده است، )کتاب 6یامبرقرآن را بر پ خداوند،

 گویندیعلم م در راسخان و... اندمتشابه یگرد یبعض و اند،کتاب یشهر که اندمحکم

و همه قرآن )اعم  از محکم و متشابه( از جانب پروردگار  یمآورد یمانما به آن ا

قرآن،  یاتاز آ یاپاره(. ۵/عمران)آل شودینم رمتذک   یماست، و جز خردمندان، کس

 یگر،د یاو پاره اند،یمعارف قرآن یشهظاهر در دلالت( بوده، ر یا یح)صر« محکم»
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ناصواب(  یخود )الفاظ و معان یرمعنا، به غ یااز جهت لفظ  یعنیاند، «متشابه»

(. ۰۵۹-۰۵۱: الف۱۵۵۹ همو،) دارند برعهده محکمات را هاکه پرورش آن مانند،یم

ز متشابهات ا ییزتم یندرا در فرا یهیتنز ی اتمندرج در اله «ی  عقل تفکر و عقل»

بارز  یها-، که از جلوه«محکم یاتمتشابه به آ یاتارجاع آ»محکمات و اقدام به 

الف: ۱۵۵۹بسزا و منحصر به فرد است )همو،  یشأن یزاست ن« قرآن به قرآن یرتفس»

محکم خوانده  یر،اخ اصطلاح با مطابق که هاآن چه ی،وح یات(، هرچند تمام آ۰۵۵

نخست  یجملگ یگری،بنا بر اطلاق د شوند،یم دانسته متشابه که هاو چه آن

جدا از هم ظهور  یاتآ و هادرآمده، به صورت سوره یلبوده، سپس به تفص« محکم»

 (.۱( )هود/یلتفص برابر در إحکام) اندکرده

نازل کرده  6مبریابر پ« ذکر»مصداق(  ینترقرآن را به عنوان )برجسته خداوند،

د کند، باش یینتب شده، فرستاده فرو هاآن یسو به که را چهمردم، آن یاست تا او برا

قرآن به  یق، که از همه حقا6یامبرپ ین،(. بنابرا۰۰که به تفکر بپردازند )نحل/

ل یخوب کمَ، براه»کننده  یینتب ینو نخست احکام ی نمب ینآگاه است، او  و  یعقل نیح 

 یآگاه»مفسر ما،  یفلسف شناسییاست. به اصطلاح هست یمقرآن کر «یبیمعارف غ

م بر  ی  است که اگر نشَئات  وجود یانسان کامل یسوراز همه معارف قرآن، م او، مقد 

آن شود،  مطالب همه حافظ و جامع بتواند تا باشد آن همسان   کم،قرآن نباشد، دست

ه هد ، تنها بر6لباس رسا پس از ارتحال رسول خدا ینو ا راست  :یقامت ائم 

« که انسان کامل به کنُه  آن راه نداشته باشد یستدر قرآن ن یزیخواهد آمد، و چ

 (.۹۵و  ۰۱-۰۵: ۱۵۹۵)همو، 

 قتیانسان کامل، که قرآن را در اثر اتحاد با حق یرجز تفس یریتفس یچآن که ه نتیجه
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از  یبرداربهره» اساس، ینجامع همه کمالات قرآن نخواهد بود. بر ا شناسد،یآن م

، :عصمت یتب و اهل 6اکرم یامبرو کامل، بدون استمداد از پ یحقرآن به طور صح

قرآن  یقرآن، منها ی، همانند تلق  :یتباهل  یمنها ،قرآن یو تلق   یست،ن یمقدور کس

است شرط  یهی(. بدودویست، مقدمه، ص ب۱ج  ید،قرآن مج یموضوع یر)تفس« است

رهگذر  از هاآن ی تحج   ینبر قرآن به منظور تأم :عترت طاهره یاتامکان عرضه روا

آن به قر یتی،روا یچنخست بدون رجوع به ه»با کتاب، آن است که « عدم مخالفت»

ک شود تا خطوط کل یمکر د. در گرد یینتع یوح یآن مشخص و قانون اساس یتمس 

هد شد، و مرحله، عمومات و اطلاقات، و اصول و محکمات قرآن آشکار خوا ینا

ک و رجوع لزوم بر هاآن یبررس دلالت  :سن ت و گفتار معصومان یره،س به تمس 

  (.۱۵۱-۱۵۱: ۱۵۹۹)همو،  «کندیم

 یتاهل ب یکه برا یعمل یا یهر گونه کمال علم»نکته لازم است که  ینا تذکر

 میآنان با قرآن کر ییثابت شود، مانند همتا :طهارت یتبه عنوان اهل ب :عصمت

، 7یرالمؤمنینحضرت فاطمه زهرا)س(، همسان ام ی،در تمام نشآت و مواطن وجود

 «.خواهد بود یعمن یهامشمول آن مقام

صطلحات و م یممفاه ی،با استفاده از مبان ی،همانند ینمفسر ما از ا یفلسف تبیین

د جوهر نفس انسان یزو ن یحکمت اله شناسییدر مباحث هست یجرا ه،  یتجر  از ماد 

آن  ینور واحدند، و در مقام وحدت نور ی،خاندان مطهر نبو»شرح است:  ینبد

تنها اختلاف  یابد،یظهور م ثرت،ک مقام در چهو آن یست،ن یذوات مقدس، تفاوت

انسان را  یقتمتنوع، پس از اشتراک در سنخ آن است. حق هاییفهو وظ هایتمسئول

د او تأم د نو بدن در تمام مراحل،  کندیم ینروح مجر   یزتابع آن است، و موجود مجر 
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ه از پد  یبرا یاز کمالات وجود یکمال یچذکورت و انوثت است. لذا ه هاییدهمنز 

نه مشروط به مذک ر بودن او است و نه ممنوع به مؤن ث بودن او خواهد بود. از  نسان،ا

ر  یباست، نص یتکه همان مقام شامخ ولا یقیجهت، کمال حق ینا هر انسان مطه 

 یدانسان، از آن  روح مجرد اوست که از ق یقیخواهد شد. کمال حق یطشرا واجد

بان ز یطهآزاد، و از ح یاه،و س یدنژاد سف دکه از بن ینذکورت و انوثت، رها است، چه ا

 (.۵۹۱-۵۹۵الف: ۱۵۵۹)همو، « است یرونب ی،ماد   هاییدهپد یگرو د یمو زمان و اقل

، مانند خود 6یگرام یامبرپ یتگرچه اهل ب»مطلب، لازم است که  ینبر ا تأکید

کمَ و احکام و معارف همه به ،6حضرتآن جامع و از آن، اطلاع  یآگاه قرآن، ح 

 6ماکر یامبرگمان کرد که فهم قرآن، مخصوص پ یدحال، نبا یندارند، در ع یرفراگ

 یبه عنوان کتاب یمقرآن کر یرارا ندارند؛ ز آنتوان  یگراناو است و د یو دودمان گرام

نازل شده  یهمه آحاد بشر و افراد جامعه انسان یتبه منظور هدا گر،روشن و روشن

و  اش،ینوران یاتهمگان را به تدب ر در آن، تعق ل در آ یاری،بس یاتو خداوند در آ

؛ ۱۷)ص/« دعوت کرده است یقرآن سازو انسان بخشیاتاز معارف ح یریگبهره

د/۹۱؛ نساء/۱۹مؤمنون/ الف: ۱۵۵۹( )همو، ۵و زخرف/ ۱/یوسف؛ ۰۰؛ نحل/۱۰؛ محم 

 حیتصر یزن یادیناصل بن ینبه ا یگر،د یاز سو یم،(. مفسر حک۰۵۱و  ۵۹۰-۵۹۱

 یو برهان یظاهر قرآن، مشروط به عدم مخالفت با اصول قطع ی تحج  »که  کندیم

مزبور بر اهل نظر،  یحتصر یت(، و اهم۰۱۵-۰۱۱ الف:۱۵۹۱)همو، « عقل است

 .یستن یدهپوش

 انیاست. ب ییاستاد او، علامه طباطبا یریمت خَذ از منهج تفس یسنده،نو منهاج

ر کم یشانا»است که  ینروش استاد، ا یینشاگرد در تب  یدر تفک ر عقل یرینظتبح 
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 یا ی نب یمباد ینکه اگر در ب کردیم یرتفس یمورد بحث را طور یهداشت، و لذا هر آ

 نه و– یاز آن در خصوص معارف عقل اشت،وجود د ییدیتأ یا یلدل ی،عقل یَّنمب

 یعقل یهاشود، و اگر بحث یبرداراستمداد، بهره یابه عنوان استدلال  -یتعب د احکام

 مخالف ی،عقل یقطع یلدل یچکه با ه فرمودیرا معنا م یهآ یدر آن باره ساکت بود، طور

 یا یقطع یرغ نیمبا نه و– یعقل یقطع ینرا که با مواز یاحتمال یانباشد، و هر وجه 

به حد  برهان »که  اییعلم ی هو فرض «دانستیمناقض بود، باطل م -یعلم هایی هفرض

 یریتفس یهااز احتمال یبرخ یحترج یبودن برا ینهقر ی تصلاح رسید،یم یتام  عقل

 (.۵۷۷-۵۷۵الف: ۱۵۵۹)همو،  «شدیرا دارا م یهآ

فهم  یطشرا یاندر ب»، آن است که «نور»خداوند از قرآن به  یفتوص یجنتا ازجمله

 تا هاآن ینتررا از نازل یشخو ییشناسا یطنور بوده، شرا یزو موانع ادراک خود ن

 یحتشر هاآن ترینیظتا غل ترینیقو موانع معرفت خود را از رق یین،تب شانترینیعال

 (.۹۱-۰۵ :۱۰۵۱)همو، « کند

شرط فهم قرآن که به وضوح، هر دو  ینتربه عنوان مهم «یببه غ یمانا»از  بساچه

که  یکرد؛ کتاب یادرا داراست، بتوان  یشناختمعرفت یزو ن شناختییجنبه هست

-۱جهان باورمندند )بقره/ یب  به غ یز،از هر چ یشاست؛ آنان که پ یانپارسا یراهنما

که  یعالمَ دهد؛یم یاربس یو...( خبرها گان)خداوند، فرشت یبقرآن از جهان غ(. »۵

ظر که از ن یرو، کس یناست. از ا یاز قلمرو تجربه حس   یروناز منطقه حس و ب یبغا

ه فاقد که را چهو آن انگارد،یم یرا ماد   یهر موجود شناسی،یهست  یرغ است، ماد 

و  کندیم یمو شهادت تقس یبرا به دو بخش غ یکه هست یاز کتاب پندارد،یم موجود

نخواهد داشت.  یاچندان بهره شناسد،یم یماد   جهان از ترگسترده یرا بس یبعالم غ
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دانسته، سنجه شناخت را در حس  خلاصه  یماد یراز موجودها را غ یاما آن که برخ

د شهو یاعقل  یعنیمعرفت،  یلاص یاربلکه حس  و تجربه را دو معاون مع کند،ینم

د»شناخته، منشأ اعتبار حس  را   مندقرآن، به وفور بهره یماز تعال شمارد،یم« عقل مجر 

 (.۷۱-۷۱: ۱۵۵۷ همو،) «شد خواهد

 توانیارزش تجربه را با خود تجربه نم»مبرهن است،  ی،که در فلسفه اله چنان

 یچاست، و ه یعقل یهابه تعق ل و استدلال یکرد. ارزش آن کاملا مت ک ییدتأ

قاعده عل ت »عقل، مانند  یکه از اصول کل   یافت توانینم یعلم یچرا در ه یاتجربه

از  یزو ن« تخل ف معلول از عل ت خود ناعامت»، «معلول با عل ت ی تسنخ»، «و معلول

 «نباشد منداست، بهره یه اصول عقلهم یقیکه مبدأ تصد« قاعده امتناع تناقض»

 (.۵۱۱: الف۱۵۵۹ همو،)

در صورت « ذهن بودنیخال»استفاده از قرآن،  یشناختشروط معرفت یگرد از

و اصول موضوعه  هایافته ها،برداشت ها،یشهامکان و تا حد  ممکن، از آراء، افکار، اند

 یبر معان یلاست که در صورت تحم هایییداورو پش هافرضیشباورها، پ ی،علم

نخواهد آمد، بلکه از  یدجان انسان پد دراز قرآن  یحینه تنها درک صح ی،وح یاتآ

ب: ۱۵۵۹در امان نخواهد ماند )همو،  یزاست ن یمانبا ا یکه مناف «یبه رأ یرتفس»گزند 

 (.۱۱۷-۱۱۰و  ۱۵۷-۱۹۰

 یحاد جامعه بشراست که قرآن به هدف پرورش فطرت آ ینا ی ت،شرط ینا دلیل

ا به ر یهی اتبد ی،علم یلرو، هرکس با فطرت سالم که در مسا یننازل شده است. از ا

فجور و تقوا را بنا به الهام  ی،عمل یها(، و در عرصه۱۷۱)همان:  شناسدیم یخوب

(، به محضر ۱۹۱-۱۹۵و  ۱۵۵: ۱۵۹۰ ،( )همو۹-۵)شمس/ کندیدرک م یکیبه ن یاله
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مؤث ر در فهم قرآن، از  یهاز علوم پا یریگبهره یزو ن یهدو سرما ینبا ا یابد،قرآن بار

 متداول اصطلاحات از هرچند شد، خواهد مندآن به نوبه خود، بهره ینوران یمتعال

 آگاه نباشد. یبشر علوم

ر  یککه  یستن» ین، ا«ذهن رنگی  یب یمعنا»است که  بدیهی  یچمحق ق، ه یامفس 

از انسان و جهان نداشته، با قرآن جاهلانه برخورد کند و  یو برداشت یاصل موضوع

 رایز «انگارد یدهنقش علوم و معارف را در فهم آن، که عبارت از شرح صدر باشد، ناد

 «رودیشناخت خارج از خود م یوجوجست هب یشتنخو ی تاز منظر هو یهر عال م»

سودمند  یهال  و دانشمستد هاییشهاز اند ی( و هر اندازه قلب آدم۱۵: ۱۵۹۰)همو، 

ل و ادراک علوم قرآن یاو برا یبرخوردار باشد، آمادگ خواهد بود، و  یشترب یتحم 

که  نرآق یاتدر فهم آ یو ییتدب ر کند، توانا یشترب ینشهرچه انسان در کتاب آفر

به مقدار  یقرآن در هر قلب ی،بار. شد خواهد تراست، افزون یعصاره جهان هست

 .کندیم یآن تجل   یتظرف

به طور ناخودآگاه  یشوریهرچند اصول مبرهن هر دانشمند و اند»آن که  غرض

خاص خود را خواهد گذاشت،  یرتأث یقرآن یاتاز ظواهر آ یاستفاده و یفی تدر ک

در  هاداورییشذهن از پ یهتخل فرض و هابر خاطره یلاسلطه بر ذهن، است یول

 یامپ یلاص یافتو در یروش وحس یندر استماع راست یصورت امکان، سهم مؤثر

از  یکه در برخ یتحول فکر یلگرچه دشوار است، به دل ی،کار یندارد. چن یاله

ممکن  یآمده است، امر یدپس از تدب ر در قرآن پد یو الحاد یصاحبان مکاتب ماد  

قرآن »اساس،  ین(. بر ا۱۱۱ب: ۱۵۵۹؛ ۰۷۱-۰۷۱الف: ۱۵۵۹)همو،  «رودیبه شمار م

ه»و « با تبهکاران و کافران دارد شمارییب یهااحتجاج یمکر  :ینمعصوم یهامحاج 
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 (.۱۱۱-۱۱۵: ۱۵۹۷)همو، « فراوان بوده است یزن ینبا زنادقه و ملحد

گونه  یچبدون ه ،«یوح ینبه حبل مت یجمعاعتصام دسته»همگان را به  یمکر قرآن

ق و افتراق فراخوانده است )آل به  یتصام عموماع یمعنا»(. ۱۵۵/عمرانتفرقه، تفر 

ر حک یربه تعب ،«یاستوار اله یسمانر ور انفراد و به ط یکه هر کس یستن ینا» یم،مفس 

بسنده کند، بلکه وحدت و  یشخاص  خو فهمیدهاز قرآن استفاده کرده، به  یاد،ح

 یوح یآنان را در فهم برتر بلندا ی،علوم قرآن دارانیهطلا جانبههمه یهماهنگ

گونه کمک خواهد کرد که همگان با هم قرآن را بفهمند تا در پرتو  ینبد ی،آسمان

 ترقیقرآن عرضه شده، پاسخ ان یشگاهبه پ ترییقتضارب آراء و تبادل أنظار، سئوال عم

و هم با  یدراست آ یشود که هم به وسعت أفهام عموم یافتاز آن در ترییقو دق

 (.۵۵۵الف: ۱۵۹۱)همو، « هماهنگ شود یفُسحت افکار همگ

 یستهال باو ا کم یلرهگذر، تفص یناز هم یزن ییاستاد علامه طباطبا یزانالم تفسیر

ته شد؛ اما دو نگاش یشانبه قلم ا یزنخست در تبر». اثر مزبور، یافت یستهشا یمو تتم

 آن که یگراز قرآن بود، و نه همه آن، و د یبخش یر  آن که تفس یکینقص داشت: 

که شاگردان  هاییینق اد و هاپرسش و پاسخ کتبه بر یمختصر بود و نه مبسوط؛ ول

 یداشتند، هر دو نقص برطرف شد، به طور یشانقم با ا ی هحضرت استاد در حوزه علم

ل نظرها ارزش مباحثات، تباد ی نبسط، مب ین. ایدجلد رس یستو به ب یافتکه وسعت 

شه یعلم و اند یهاشکوفه یو بارور ییشکوفا موجب که هاستو اشکال و جواب

 (۱۱۵-۱۷۷: ۱۵۹۹)همو،  «شودیم

از  یفهم آن، ناش یزشناخت قرآن به قرآن و ن ی  است روند مستمر و تکامل بدیهی

ا افکار و اَنظار ب ینعرضه و توز یندانشراح صدر دانشوران، موجب استکمال در فرا
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 یوح« قول فصل  »(، و ۱)فرقان/« فرقان»(، ۱۵/ی؛ شور۱۵۷)إسراء/ «یزانم»

 یشترب یشمندان،اند صدر شرح قدر هر. بود خواهد هاآن یابی( به منظور ارز۱۵)طارق/

 یرو تفس یاله یاتآ مفاد از شاندرک یزن و قرآن خود پرتو در قرآن از هاو معرفت آن

مکاتب  یرشسنجش و پذ یبرا ترییقبرتر و دق یارمع شود، ترو جامع تریقآن، عم

 یل  در خطوط ک یمخالفت با وح»در صورت مفقود بودن  مانع   یننو یو فرهنگ یفکر

 .بود خواهد نظرانصاحب یار( در اخت۱۷۷و  ۷۵: ۱۵۹۰)همو، « آن یو عناصر محور
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 گیرینتیجه

 یففلس یاتنظر یماصول، قواعد، ضوابط و مفاه ی،مباد ی،از مبان یامتن مقاله، پاره در

 واژگان با هابدون اندراج آن رسدیمطمح نظر قرار گرفت که به نظر م یجازا یلبر سب

شناخت قرآن، هرقدر هم که کوشش  ی،حکمت اله فن اهل نزد مصطلح و متناظر

ود از خ یستهشا ی  باشد، به نصاب علم مستندو  یمت ک ی،وح یاتشود تا به خود آ

 یوستهپ هممتشکل و به یمنظومه فکر یکانسجام در  یزعمق، وسعت و ن یثح

 یروشن به مزبور، موارد فهرست و هابر سرفصل یاجمال ی. مروریدنخواهد رس

 ینددر فرا «یعقل و تفک ر عقل» یبرا توانیاست که م یریچند و چون  تأث یایگو

نبع م یننقل، نخست ی،که در آن، در نظر بدئ یندیفرا شد؛ قائل محورمتن ت  شناخقرآن

در شناخت  یادشده یراست تأث یهی. بدنمایدیمعرفت م بدیلیب داریدانشناخت، و م

ود آن، به خ یمتن وح یرقرآن به قرآن به هر اندازه و گستره که باشد، در مرحله تفس

 یفی تک و ی تبرخوردار بوده، کم   یتاز اهم لیاو یققرآن به قرآن، به طر یرتفس یعنی

 و امکان چهخواهد بود. در مرحله سوم، چنان یرترگداشته و قهرا چشم یترافزون

را بتوان در محل  خود به اثبات  یانبنقرآن یعلوم انسان ینو تدو یستأس ی تموضوع

در  ،تاست، در آن صور یرا مقتض یآن، پژوهش مستقل   یرساند، که بحث و بررس

شعشع برجسته و م ،«یکارکرد عقل و مکانت علوم عقل» ی ت،اولو یقبه طر یزآن مرتبه ن

و  «یعلوم فلسف»متنوع  یهاشاخه یاییو پو یقبدون بسط، تعم ی،خواهد بود. بار

ق با د «یحکمت اله»شعب گوناگون   یگرو تعامل و تعاضد مؤث ر، سازنده و خلا 

ن اسلام ی،دانش بشر یهاحوزه  ییکوفاو ش یبالندگ ی،تعال یشرفت،به رشد، پ یتمد 

 .یدمورد انتظار نخواهد رس
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اشاره کرد  یندستاورد برَ ینبه ا توانیم ینچنمقاله، هم ینا هاییافته ینترمهم از

 یسانو علوم ان یمحققان معارف اسلام یازن ی،وح ی اضبه منبع ف یکه نه تنها با ات کا

ع و ب یمبتن «یورزعقل و فلسفه ی  و غن ی  منبع قو»به  آن،  کران  یبر آن، با پهنه متنو 

معرفت  یکبه مثابه  یزن یوح خود محورشناخت متن یکمتر نخواهد شد، بلکه حت

 ،«یکمت الهح یمبان»مترت ب بر آن، بدون استمداد از  یانینسبت به علوم وح یشینیپ

 یم،کرهمان گونه که ت یزن یننخواهد شد. در رتبه پس یلخود نا یقو کمال لا یتبه تمام

جواهر  یادطملکه اص ییشکوفا به، «عقل و قوه تفک ر ییرون» یتو تقو یتترب یع،ترف

و « قوه عاقله» یفتضع ید،خواهد انجام یوح انتهاییدرخشان از بحر ب یمعان

جز افول  اییجهنت ،«یعقل یهادانش»کارکرد  یرو تصغ یفتخف یا انگاشتنیدهناد

به بار نخواهد آورد، و اشتداد و  یعلوم بشر یناز افق سرزم یشمس فروزان وح

 و تنق ص در آن همراه ی دو تز یگریو تناقص متناظر در د یادبا ازد یکیتضع ف در 

 خواهد بود.
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