
 

 
 
 
 

 یرترو وجوه ب یبه سهرورد یتمعاصر درباره انتساب اصالت ماه هاییدگاهد ینقاد
  یآمل یالله جواد یتآ یهنظر

 *یعرفان یمرتض

 **حسن رهبر

 چکیده 

 یکلکه ب یستن ینه تنها لفظ یتماه یاباورند که نزاع اصالت وجود  یننگاشت بر ا ینپژوهندگان در ا
و اصل د یناز ا یککه  هر شودیاصالت وحدت با اصالت کثرت محسوب م یانمهم م یزیکیچالش متاف

 یندر ب هروردیسبه  یتانتساب اصالت ماه یرامونداشته باشد. پ یرا در پ یمتفاوت یکلام یجتواند نتا یم
که  انتساب اصالت  یدگاهیکرد: نخست، د یکاز هم تفک توانیمهم را م یدگاهمحققان معاصر سه د

 ینه اک ی. دوم، نظرگاهداندیرا مبتکر اصالت وجود م یو یو حت کندیم یاشراق را نف یخبه ش یتماه
 نگاردایم ینسخنان او، چن راز اصالت وجود د یشواهد اما براساس کندینم یانتساب را به صراحت نف

 ریگمحققان د یو برخ یآمل یال ل جواد یتآ یدگاهاست. سوم، د یکه روح حکمت اشراق اصالت وجود
رو در مقابل نظام اصالت وجود  ینو کثرت و از ا یتبر اصالت ماه یرا مبتن یکه نظام حکمت سهرورد

 لییتحل یپژوهش با روش یندر ا ان. نگارندگپنداردیبر وحدت وجود است، م ی، که مبتن ییصدرا
ه س یها یدگاهد یضمن نقاد کوشندیپژوهان، م یو سهرورد یمطالعه آثار سهرورد یهبر پا ی،انتقاد

را به  گرید هاییدگاهو ادله خود بر رد د یندنما یینرا تب یآمل یال ل جواد یتنظرگاه آ یگانه، وجوه برتر
   منصه ظهور رسانند.

 .یآمل یال ل جوادکثرت، آیت ی، وحدت،سهرورد وجود، یت، اصالتاصالت ماه :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (m.erfani@theo.usb.ac.ir)و بلوچستان.  یستاندانشگاه س یحکمت اسلام گروه فلسفه و یاراستاد *

 و بلوچستان.  یستاندانشگاه س یحکمت اسلام گروه فلسفه و یاراستاد **

 (۱۱/۵۵/۱۰۵۱: یرشپذ یخ؛ تار۵۵/۱۰۵۱/ ۱۷: یافتدر یخ)تار 
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 مقدمه

ند و داننمی اصالت وجودی یا ماهیتی بودن فیلسوفان اسلامی را مهم، برخی از محققان

ا تبیین بنزاع اصالت وجود و اصالت ماهیت از اساس منتفی است زیرا : »براین باورند که

 دیگر وجود و ماهیت و تلازم وجود و ماهیتی باقی، قضیه وجودی به شیوه یاد شده

لولی مع ـ ماند صورتی ذهنی و واقعیتی عینی و خارجی با رابطه علیمی فقط، ماندنمی

( و ۱۷ص، ۱۵۹۹، احمدی) «.همین، و حکایت طبیعی صورت ذهنی از عین خارجی

خورد یا به ماهیت در لب می زاع که جعل به وجوداین ن»در باب جعل هم معتقدند: 

و واقع نزاعی لفظی و مولود خلط معانی وجود و ماهیت به یکدیگر و یا مولود خلط 

( و به گفته سید یحیی ۱۵۵ص، ۱۵۷۵، همو) «.شناسی استشناسی به معرفتهستی

 بیان کنیم جز، است را بدان گونه که صدرا بازگو کرده ]اصالت وجود[ اگر آن»یثربی: 

جه دارد و نه نتیمیحاصل نخواهد بود که نه مشکلی را بریک جدال لفظی محض و بی

 (.۷۱: ۱۵۹۵، یثربی) «و اثری دارد

همی موضوع بسیار م، در این تحلیل با صرف نظر از درستی یا نادرستی دلایل آن

فی ودیده نشده است که توجه به آن اهمیت اصالت وجودی یا ماهیتی بودن فیلس

سازد. نزاع اصالت وجود و ماهیت به این نزاع مهم می مانند سهروردی را روشن

آیا واقعیت واحد است یا کثیر؟ و بدون تردید این یک  :متافیزیکی بازمی گردد که

نزاع لفظی صرف نیست. از این رو وقتی صاحب نظران در باره اصالت ماهیت در 

جوادی  ل ل آیتورزند. می ه کثرت تاکیدگویند بر قول بمی اندیشه شیخ اشراق سخن

 گوید: می آملی در این باره

الت اء: سخن شیخ اشراق مبنی بر اصیت موجود بودن اشی  فیگر در باره کیگفتار د»

 یارجخ یتیا واقعیفرد و ، وجود ین قول برایبودن وجود است. در ا یماهیت و اعتبار
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 است یانتزاع یو عقل یمطلق ذهن ك مفهوم عام وی، آن یشود و تنها برا یافت نمی

 و اندات مختلفیدگاه ماهین دیدر ا یق خارجیباشد. حقایه میکه از معقولات ثان

واجب  ین اساس برایشود. بر ایات محقق در خارج انتزاع میمفهوم وجود از ماه

 (.۰۵۵ص، ۵-۱ج، ۱۵۹۱، جوادی آملی) «ت مجهولة الکنه استیماه یتعال

مبنای آن را اعتقاد به ، گویدمی ز اصالت وجود صدرایی سخنو آنگاه که ایشان ا 

و به درستی دیدگاه نهایی صدرا در باب اصالت وجود   کندمی وحدت واقعیت معرفی

 :1داندمی را مبتنی بر وحدت شخصیه وجود

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیت  براین باورند کهدر تأیید این دیدگاه، نویسندگان مقاله .  1
در اندیشه ملاصدرا دو معنی و تفسیر دارد: معنی اول این است که وجود تحقق بالذات و ماهیت 

 هذا بعین موجودة الماهیة بالذات، و موجود عندنا وجود الممکن أن فکما»تحقق بالعرض دارد: 
(.این معنی از اصالت وجود ۷۷-۷۰الف: ۱۵۱۵)ملاصدرا، « لها مصداقا لکونه بالعرض الوجود

ی توان ماهیتای از وجود میبا تشکیک حقیقت وجود سازگار است و براساس آن از هر مرتبه
 نالذه ینتزعها مفهومات و اعتبارات هی إنما ذواتها بحسب للماهیات لاحقیقة و»انتزاع نمود: 

« المطلق الحق الوجود من البعد و القرب و النقص و الکمال فی مراتبها بحسب الموجودات من
(. اصالت وجود به این معنی با کثرت وجودها منافاتی ندارد. صدرا در ۱۰۵ب:  ۱۵۱۵)همو، 

( که به نظر یکی ۱۹-۷ب:  ۱۵۱۵کتاب مشاعر هشت برهان بر اصالت وجود اقامه نموده )همو، 
فانی و از نگارندگان، این براهین همین معنی از اصالت وجود را اثبات کرده است )عر

(.معنی و تفسیر دوم اصالت وجود در حکمت صدرایی این است که ۷۱-۷۱: ۱۵۷۰وند، رضایی
فقط وجود تحقق دارد و ماهیت هیچ تحققی حتی تحقق بالعرض ندارد بلکه به تعبیری صرفا 

است اما کمتر به تبیین عقلی آن تحقق مجازی دارد.صدرا مدعی این معنی از اصالت وجود شده
ست و سعی و تلاشش بیشتر مصروف این شده است که در مقابل قائلین به اعتباریت پرداخته ا

وجود، بر اصالت وجود و تحقق داشتن آن و نه بر تحقق نداشتن ماهیت حتی تحقق بالعرض 
توان گفت دیدگاه نهایی صدرا همین معنی از اصالت آن، تأکید ورزد. در عین حال به دو دلیل می

(. ۰۱: ۱/ ۱۵۹۱اند )جوادی آملی، وادی آملی هم بر آن اصرار ورزیدهوجود است که استاد ج



 

 

 

11 

ـ پ
ل 
 او
ره
ما
 ش
 ـ
هم
رد
چها

ل 
سا

پی
یا

 
93 

ن 
ستا

وتاب
هار

ـ ب
10
41

 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

دلیل اول آن است که صدرا هرچند اندک اما به هرحال به این معنی از اصالت وجود و تبیین 
 لتیا وجوده خصوصیة هی ءشی کل حقیقة کانت لما»گوید: عقلی آن پرداخته و در این باره می

 ولیأ البیاض أن کما حقیقة ذا یکون بأن ءشی کل من بل ءالشی ذلك منأولی فالوجود له یثبت
 غیر اءالأشی سائر و موجود بذاته فالوجود البیاض له یعرض و ببیاض لیس مما أبیض بکونه
 الموجود هو الوجود أن بالحقیقة و لها العارضة بالوجودات بل موجودة بذواتها لیست الوجود

 و کالأب غیرها و الکیف و الکم و الجوهر من لها یعرض ما لا الإضافة هو المضاف أن کما
 فی نهأ حقیقته فالوجود بالجملة و -التحصیل فی بهمنیار قال ذلك غیر و المشابه و المساوی
(. صدرا ۵۷-۵۹/: ۱  ۱۵۱۹)ملاصدرا، « حقیقته هذه ما الأعیان فی یکون لا کیف و غیر لا الأعیان

اصالت وجود اشاره کرده و با استناد به سخن بهمنیار  به این در این عبارت  به هر دو تفسیر از 
است که:  فقط حقیقت وجود در خارج تحقق دارد و نه ماهیت. استاد معنی اخیر اشاره کرده

 مقتضای که است تقریر، آن دو این میان تفاوت»: گویدجوادی آملی در شرح این عبارت می

 تقریر مقتضای و است موجود جسم، بالعرض ودنسفیدب ماهیت، مانند که آن است اول تقریر

(. عبارت ۱۹۷/  ۱-۱: ۱۵۹۱)جوادی آملی، « است موجود مجازی نحو به ماهیت که آن است دوم
 هو متحدین کل فی الاتحاد  جهة إن نقول المقدمة هذه إثبات بعد و»دیگر صدرا این است: 

 أو بالحیوان اتحاده أو بالوجود الإنسان کاتحاد بالذات الهوهو أی الاتحاد کان سواء الوجود
 الوجود نفس الوجود هو و الإنسان بین الاتحاد جهة فإن بالأبیض الإنسان کاتحاد بالعرض
 الذاتب جمیعا إلیهما المنسوب الوجود هو الحیوان بین و بینه الاتحاد جهة و بالذات إلیه المنسوب

  الأبیض إلی و بالذات الإنسان إلی المنسوب الوجود هو الأبیض و الإنسان بین الاتحاد جهة و
 و حقیقةال بحسب جمیعا موجودین یکونا أن یمکن لا المتحدین أن فی شبهة لا فحینئذ بالعرض

  محالة فلا الانتساب من نحوا إلیهما منسوب الواحد الوجود بل بینهما الاتحاد یحصل لم إلا
 بأن الوجود إما و الماهیات بین فالاتحاد حقیقی أمر الاتحاد جهة و انتزاعی کلاهما أو أحدهما
 إدراك عن المحجوبون إلیه ذهب کما حقیقیة أمور الماهیات و اعتباریا و انتزاعیا الوجود یکون
 قیحقی الوجود و اعتباریة انتزاعیة أمورا الماهیات تکون بأن إما و الشهود و الکشف أهل طریقة
(. صدرا در این عبارت با استناد ۱۹-۱۵/ ۱: ۱۵۱۹)ملاصدرا،  .المنصور المذهب هو کما عینی

به طریق اهل کشف و شهود استدلال آورده است که ماهیت حتی وجود تبعی و بالعرض هم 
 یا بالعرض تبعی تحقق»است: ندارد. این برهان را استاد جوادی آملی به این صورت شرح داده

 وجود آنچه  مفهومِ  از ممتاز تحققی وجود، از وساطت به ماهیت که است متصور گاه آن ماهیت
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ا کثرت یل است یا وحدت اصینکه آیکند و آن ایارائه م یاو عرفان طرح تازه»  

است بر  یاعتبار یگریتْ دیا ماهیك از وجود یطور که بر اساس اصالت هر و همان

که در نکته چهارم  ییبه همان معنا یگرید، ك از وحدت و کثرتیه اصالت هر یپا

 (.۰۱-۰۱ص، ۱ج، ۱۵۹۵، همو) «خواهد بود یاعتبار، گذشت

عیت ست که یکی واقبنابراین نزاع اصالت وجودی و اصالت ماهیتی تنها در این نی

نامد بلکه وجود دانستن واقعیت از سوی خارجی را وجود و دیگری ماهیت می

یخ واقعیت از جانب ش صدرالمتالهین برای تاکید بر اصالت وحدت و ماهیت دانستن

حتی وقتی که سهروردی از ؛ اشراق برای اصیل دانستن کثرت واقعیت هاست

اندیشه وحدت وجود  ،برخلاف صدرا، گویدمی تشکیک در واقعیات خارجی سخن

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 ماهیت تحقق است، لذا واحد حقیقت بودن دو مستلزم این و باشد برخوردار است آن از حاکی

(. دلیل دوم  در اثبات نهایی و قطعی بودن ۱۷۹/ ۱-۱: ۱۵۹۱)جوادی آملی، « بود خواهد مجازی
توان انکار کرد که است که نمیهمین معنی و تفسیر دوم از اصالت وجود صدرایی آن 

صدرالمتألهین از دیدگاه تشکیک وجود خود عبور کرده و به وحدت شخصیه وجود 
 و جودالمو کون من مستقیم صراط إلی العرشی النیر بالبرهان ربی هدانی فکذلك»است: رسیده
 فی له یثان لا و -الحقیقیة الموجودیة فی له شریك لا شخصیة واحدة حقیقة فی منحصرا الوجود
 دالمعبو الواجب غیر أنه الوجود عالم فی یتراءى کلما و دیار غیره الوجود دار فی لیس و العین
 لسان به صرح کما ذاته عین الحقیقة فی هی التی صفاته تجلیات و ذاته ظهورات من هو فإنما
د به این ( و تفسیر دوم از اصالت وجود جز با اعتقا۱۷۱/ ۱: ۱۵۱۹)ملاصدرا، « العرفاء بعض

وحدت شخصیه وجود قابل تبیین نیست و در این تفسیر جایی برای کثرت وجودها باقی 
ها هم جز تحقق مجازی هیچ تحققی حتی تحقق بالعرض نخواهند داشت. اما ماند و ماهیتنمی

ای از براساس وحدت تشکیکی حقیقت وجود، کثرت وجودها قابل انکار نیست، از هر مرتبه
ها به تبع وجود تحقق بالعرض دارند. بنابراین در کنار شود و ماهیتتزاع میوجود ماهیتی ان

 تفسیر اول از اصالت وجود، تفسیر دوم از اصالت وجود مدعای صدرالمتألهین است که هم
 پشتوانه عقلی دارد و هم با وحدت شخصیه وجود که دیدگاه نهایی اوست سازگار است. 
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 گوید:می جوادی آملی در این باره ل ل آیتندارد.  در سر

ه داشت که گفتار شیبا» ده افراد ات در محدویك ماهیبر تشک یخ اشراق مبنید توج 

، ۱۵۹۱، همو) «ستیات مختلف نیماه ینیکثرت تبا یت واحد بوده و در مقام نفیماه

 تیبودن وجودْ جاعل ماه یل اعتباریاشراق به دل از دیدگاه شیخ(. »۵۵۵ص، ۱-۱ج

 (.۵۱۷ص، همو) «دینمایجعل م، است ینیرا که مثار کثرت تبا

نگارندگان در ادامه مطالب به دلایل درستی این دیدگاه خواهند پرداخت و در  

 اند. های مختلف در این باره اکتفا نمودهبه بیان دیدگاهفقط این مقدمه 

محققان فلسفه غرب نیز اصالت ماهیت را همان پلورالیزم یا منوچهر صانعی از 

غربی را عموما از دوره یونانی تا  هایفلسفه» :داند و معتقد استکثرت نگری می

اصالت ماهوی یا کثرت  هایتوان فلسفهمی، عصر جدید به جز دوره قرون وسطی

د اساس اصالت وجوبه جز سهروردی( بر ) مسیحی و اسلامی هاینگر نامید و فلسفه

 (. ۱ص، ۱۵۹۵، صانعی) «اندبنا شده

کند ارسطو یا فلان فیلسوف دیگر غربی می چه فرقی»وی با طرح این پرسش که 

در ، (۰ص، همو) «یا مسلمان معتقد به اصالت ماهیت باشد یا به اصالت وجود؟

  :گویدمی اهمیت این بحث

اصالت ) اصالت ماهیت اصالت وحدت( و) این دو دیدگاه یعنی اصالت وجود»

 «دهدمی فرهنگی را در زندگی انسان تشکیل هایپایه و اساس تمام پدیده، کثرت(

 (.۷ص، همو)

با توجه به مطالبی که بیان شد اگر سهروردی اصالت ماهیتی باشد فلسفه او   

مبنایی کاملا متفاوت با فلسفه صدرایی دارد و از این رو گاهی در مباحث کلامی نیز 
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ف شود که ریشه این تفاوت به اختلامی ایجی متفاوت با الهیات صدرایی منجربه نت

جوادی  ل ل آیت، در مبانی آنها بازمی گردد. به عنوان نمونه در مباحث مربوط به توحید

 آملی بر این باوراست که شبهه ابن کمونه را براساس اصالت ماهیت سهروردی

( و باید گفت طرفداران ۵۵ص، ۱-۱ج، ۱۵۹۱، جوادی آملی) توان پاسخ دادنمی

  :اصالت ماهیت قادر نیستند تبیین درستی از توحید ذاتی داشته باشند

ت یاهن به اصالت مین معتقدیچنآن و هم ینین به اصالت وجود و کثرت تبایقائل»

کاملًا در  د نابین توحییستند گرچه در تبین یه کثرت گرفتار دشواریز در توجین

اگرچه تبیین توحید افعالی هم با اصالت ماهیت ، (۱۱۱ص، ۷-۱ج، همو) «اندمُعْضِل

 (۰۱۱ص، ۵-۱ج ، همو) سازگار است هم با اصالت وجود

 های متفاوت درباره انتساب اصالت ماهیت به سهروردیدیدگاه

طور که محققان فلسفه و حکمت اسلامی در انتساب اصالت وجود یا ماهیت همان

در باره نسبت دادن آن به سهروردی هم دیدگاههایی  ،1دبه ابن سینا اختلاف نظر دارن

متفاوت و گاه متضاد دارند.یکی از دلایل این امر آن است که در آثار شیخ اشراق این 

به صورت یک پرسش فلسفی مستقل ، پرسش که آیا وجود اصیل است یا ماهیت؟

ی و حتمطرح نشده است. او اگرچه به صراحت از اعتباری بودن وجود سخن گفته 

اما سخنانی حاکی از اصیل بودن وجود هم به زبان ، دلایلی برای آن ذکر کرده است

آورده است و یا مطالبی در باره نور گفته است که شبیه کلمات صدرا در باره وجود 

 دانند.می رو برخی او را اصالت وجودی و برخی وی را اصالت ماهیتیاست. از این
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 «بررسی اصالت وجود صدرایی در حکمت سینوی» :مقاله نگارنده با عنوان در این باره نگاه کنید به. 1
 .(۱۱۵-۱۱۷، ص۱۵۷۷ ی،عرفان)
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  :توان به سه دسته تقسیم کردمی باره شیخ اشراق رااین دیدگاههای گوناگون در 

تکر دانند بلکه او را مبنمی دیدگاه کسانی که نه تنها سهروردی را اصالت ماهیتی الف(

 بند.تاباره برنمیای را در اینکنند و هیچ شک و شبههمی نظریه اصالت وجود معرفی

حمد م) توان دیددرضایی میمحمد محمدکتر نمونه برجسته این دیدگاه را در مقاله 

 (.15-11ص، 1831، رضایی

بودن وجود سخن  یاز اعتبار یسهرورد پذیرندیکه م یکسان یدگاهد ب(

دارد اما روح فلسفه او را اصالت  یتاصالت ماه ییددر تا یسخنان یگفته و حت

 ینچن دینانییمیابراه ینو غلامحس آشتیانیالدینیدجلال. سدانندیم یوجود

 دارند. یدگاهید

یدالله یزدان پناه و سعید رحیمیان که اندیشه ، دیدگاه عبدالله جوادی آملی ج(

دانند و برخی از سخنان او نهایی شیخ اشراق و اساس فلسفه او را اصالت ماهیت می

 باعث نشده از این دیدگاه دست بردارند.  ،که به ظاهر در تایید اصالت وجود است

 هابه بررسی انتقادی اندیشه طرفداران این دیدگاهنگارندگان در ادامه مطالب 

کنند و با این کار در واقع چالش می پردازند و دلایل ترجیح دیدگاه سوم را بیانمی

سازند تا کسی گمان نکند می و اختلاف نظری را که در این باره وجود دارد آشکار

دارد و جریان فلسفه اسلامی از حکمت مشاء تا حکمت صدرایی روح واحدی 

ه بلکه باید گفت ما با س، حکمت مشاء و اشراق مرتبه نازله حکمت صدرایی است

جریان فلسفی مستقل با مبانی و اصول متفاوت و در عین حال تاثیرگذار بر یکدیگر 

از  فلسفی پیش هایمواجهیم. به عبارت دیگر ملاصدرا هر چند تحت تاثیر جریان

ت با دمیدن روح اصال، بلکه به تاثیر از ابن عربیخود بود اما ادامه دهنده آنها نبود 
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 جریان فلسفی مستقل و، وجود و وحدت نگری شدیدتر در افکار فلسفی خویش

 متفاوتی را بنیان نهاد. 

 بررسی و نقد دیدگاه منکران انتساب اصالت ماهیت به سهروردی الف(

با عنوان نخست مقاله یکی از محققان معاصر ، برای بررسی و نقد این دیدگاه

مورد ، را که در آن به اندیشه شیخ اشراق هم اشاره شده« ملاصدرا و اصالت وجود»

تاملی در اصالت »سپس به مقاله مصطفی مومنی با عنوان: ، دهیممی توجه قرار

 گوید:می محمد محمد رضایی پردازیم.می «ماهیتی بودن شیخ اشراق

نه تنها به اصالت ماهیت ملاصدرا مبتکر اصالت وجود نیست و شیخ اشراق »

، ۱۵۹۷، محمدرضایی) «اعتقاد ندارد بلکه مدافع اصالت وجود و تشکیک وجود است

 (.۰۷ص

عنی و ن» :کند کهمی ایشان در دفاع از نظریه خود این عبارت از شیخ اشراق را نقل

ریش وجودجب بوجوده یبالعل ة ما  ر تأخ  ، ۱۵۹۵، سهروردی) «ء آخر بت ة دون تصو 

 ( ۱۱ص، حکمه الاشراق، ۱ج

بدهد  دوجوباید علتی باشد که به ماهیت یا شئ ممکن »گوید: می و در تفسیر آن

 (. ۱۷ص، ۱۵۹۷، محمدرضایی) «و این معنای اصالت وجود است

در نادرستی این تفسیر کافی است توجه کنیم که سهروردی خود در چند صفحه 

و کسی که در باره زیادت »ده است: پاسخ این سوء برداشت را دا، بعد از بیان مذکور

 [استدلالش این است که اگر از ناحیه علت چیزی ]بر ماهیت[خارجی وجود 

 کند. اومی اشتباه، ماندمی بر حالت عدم باقی، به ماهیت ضمیمه نشود ] ووجودی

 کند در حالی که خصممی کند سپس وجودی را به آن ضمیمهمی ماهیتی فرض
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حکمه ، ۱ج، ۱۵۹۵، سهروردی) 1«یت خارجی از فاعل استگوید: خود این ماهمی

  (.۱۱ص، الاشراق

 خواهدنمی گوید وجود معلول از ناحیه علت استمی بنابراین وقتی سهروردی

معنای مصدری آن « وجود»عینیتی در خارج قائل شود بلکه مرادش از « وجود»برای 

 ماهیت توسط علت تحققخواهد بگوید می یعنی موجود شدن و تحقق یافتن است.

شود.پس این سخنان هیچ منافاتی با اصالت ماهیتی می یابد و به جعل بسیط جعلمی

 بودن سهروردی ندارد.

استدلالهای دیگر نویسنده مقاله نیز از همین سنخ است و همان پاسخ را دارد که 

ی اهم پاسخی منطقی و هم مستند به سخنان صریح شیخ اشراق در این باره است. بر

د الغنی  واحد و هو »  :کند کهمی نمونه ایشان این کلام سهروردی را نقل فالنور المجر 

 (۱۱۱ص، همو) «هوجوده و منه یحتاج الیو ما دونه ، نور الانوار

ر از نو، ماسوی وجود» :گوید منظورشیخ اشراق این است کهیو در تفسیر آن م 

 (.۵۵ص، ۷۱۵۹، محمدرضایی) «آنها ماهیتالانوار است نه 

بقیه دلایل و استنادات ایشان نیز از همین سنخ است مانند تفسیری که ایشان از 

د وجودهفصل فی افتقار الجسم فی » :این سخن شیخ اشراق  «الی النور المجر 

 وجودو ».... :و این کلام دیگر او، (۱۵۷ص، حکمه الاشراق، ۱ج، ۱۵۹۵، سهروردی)

 دارد، (۱۱۹ص، همو) «ء....یمنه شنفصل یس بأن ینور من نور الانوار ل

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

و من احتج  فی کون الوجود زائدا فی الاعیان بأن  الماهی ة ان لم ینضم  الیها من العل ة أمر، فهی » .1
ول: نفس هذه الماهی ة علی العدم، أخطأ. فان ه یفرض ماهی ة، ثم  یضم  الیها وجودا؛ و الخصم یق

 (.۱۱، حکمه الاشراق، ص۱، ج۱۵۹۵)سهروردی، « العینی ة من الفاعل
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 (.۵۵-۵۱ص، ۱۵۹۷، محمدرضایی)

طا نیز دچار همین خ« تاملی در اصالت ماهیتی بودن شیخ اشراق»نویسنده مقاله 

ع ینور الانوار علّة وجود جم» :شده و در تفسیر این سخن شیخ اشراق که گفته است

حکمة ، 2ج، 1835، سهروردی) «الموجودات و علّة ثباتها  و کذا القواهر من الانوار

 ، (131ص، الاشراق

 مجعول() گرددمی شود که آنچه از علت صادرمی با دقت در آن فهمیده»می گوید: 

 (.۱۵۰ص، ۱۵۷۰، مومنی) «وجود موجودات است

در چنین عباراتی « وجود»همان طور که پیش از این بیان شد مراد سهروردی از 

خواهد بگوید نورالانوار علت می است.ویمعنای مصدری وجود یعنی تحقق داشتن 

 کند.تحقق همه ماهیات است و به جعل بسیط آنها را جعل می

 بررسی و نقد دیدگاه غلامحسین ابراهیمی دینانی و سیدجلال الدین آشتیانی  ب(

 دانندهمان طور که پیش از این بیان شد طرفداران این دیدگاه علی رغم این که می

اما وی را پیرو اصالت ماهیت ، بودن وجود سخن گفته است سهروردی از اعتباری

سرآمد »، دانند. غلامحسین ابراهیمی دینانی که به قول حسن سید عربنمی

از یک سو سهروردی را ، (۵۷ص، ۱۵۷۱، سید عرب) «سهروردی پژوهان ایران است

 ،ابراهیمی دینانی) کندمی معتقد به اصالت ماهیت و اعتباری بودن وجود معرفی

در آثار این فیلسوف اشراقی مطلبی » :گویدمی ( و از سوی دیگر۱۰۹ص، ۱۵۱۱

وی  باشد.نمی شود که جز با قول به اصالت وجود با چیز دیگری سازگارمی مشاهده

نفس ناطقه و مافوق آن را انیت صرف دانسته و روی آن تاکید فراوان ، در برخی موارد

چگونه » :کند کهمی این پرسش را مطرح(. وی در ادامه ۱۷۰ص، همو) «کرده است

ممکن است انسان به هستی صرف باور داشته باشد ولی در عین حال اصالت آن را 
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 (. ۱۷۷ص، همو) «مورد انکار قرار دهد؟

بیشتر اشخاص به این مساله ابهام انگیز توجه نکرده و سهروردی »به نظر ایشان 

همان(.بنابراین وی سهروردی ) «اندرا سردسته قائلان به اصالت ماهیت معرفی کرده

داند و انگیزه وی را در اعتقاد به جعل ماهیت هم نمی را معتقد به اصالت ماهیت

  :گویدداند و در این باره میمی پرهیز از اعتقاد به ثابتات ازلیه

تقرر دارند در زمان سهروردی رایج و ، منفک از وجود، قول به اینکه ماهیات»

، شدیم ر یک چنین شرایطی اگر کسی به مجعول بودن وجود قائلد، شایع بوده است

باشند و بی می این بود که ماهیات در تقرر خود از خالق و جاعل بی نیاز، معنی آن

مستلزم این بود که ثابتات ازلیه به عنوان یک عقیده ، نیاز بودن ماهیات از جاعل

 همان(. ) «پذیرفته گردد

 نی هم سهروردی را اصالت ماهیتی ندانستهمرحوم سید جلال الدین آشتیا

 داندمی (و نقد به متکلمان را عامل اعتقاد وی به جعل ماهیت۱۵ص، ۱۵۵۹، آشتیانی)

 از استاد آشتیانی(.۱پاورقی شماره ، ۱۰۹ص، ۱۵۹۵، لاهیجی)

اما  ،به نظر نگارنده اگرچه این دیدگاه معتدل تر و منطقی تر از دیدگاه اول است

استحکام لازم را ندارد . زیرا شیخ اشراق نه تنها برای ادعای اعتباری و ذهنی باز هم 

آورد بلکه برهان مشائین در اثبات واجب تعالی بر مبنای می بودن وجود استدلال

واقعی بودن وجود را مورد انتقاد قرار داده و حتی در این بحثی که مربوط به خداوند 

 :ر خارج نداردکند که وجود هویتی دمی است تصریح

هنگامی درست ]اثبات واجب الوجود از راه زیادت وجود بر ماهیت [این سخن»

یعنی امر [دارای صورت در خارج باشد، و مغایر( با ماهیت) است که وجود زاید
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، ولی اگر وجود به عنوان امری اعتباری اخذ شود، ]متحقق و اصیلی در خارج باشد

، ۱۵۹۵، سهروردی) «]شودمی اء بی مبنا و عقیمو استدلال مش[هویتی در خارج ندارد

 1(.۵۷۱-۵۹۷ص، المطارحات، ۱ج

حتی در مورد خداوند و اثبات ، سهروردی که چنین دیدگاهی در باره وجود 

از جمله ، تواند بپذیرد که نفس و موجودات مافوق نفسمی دارد چگونه، وجود او

آن است که تعارض و  تحقیقات سعید رحیمیان حاکی از عین وجودند؟، خداوند

تناقضی در سخنان سهروردی نیست و او خود به این شبهه توجه داشته و پاسخ آن 

سهروردی خود سعی کرده ایهام تناقض یا ابهام » :را در کتاب المقاومات داده است

 «سخن مزبور را به نحوی که با کلیت نظام ماهویش در تعارض نباشد رفع کند

 ( .۰۷ص، ۱۵۹۱، رحیمیان)

، 1831 ،یزدان پناه) داندمی یدالله یزدان پناه نیز شیخ اشراق را اصالت ماهیتی  

( و سخن 23ص، 2ج، همو) بیندنمی او های( و تناقضی در اندیشه813ص، 1ج

  :وی در رفع این تناقض را این گونه نقل و ترجمه کرده است

امری   پس چگونه آن را[، آیا نگفتید که نفس وجودی محض است  :پرسش »   

موجود نزد  ، پاسخخخخ: مراد از وجودی که اینبا به کار رفت]کنید؟می اعتباری تلقی

به معنای تحقق   [اسخخخت  ]و ظاهر برای خود [خود باری و ذهنی    ، نه  که امری اعت

زیرا وجود نزد خود داشخختن از ، همان حی اسخخت]موجود نزد خود[و آن ، ]اسخخت

ست؛ به این دلیل که نزد غیر حی   هیچ چیز خواه خودش ویا غیر  ویژگیهای حی ا

شد      ست.اگر حی نبا ضر نی و  [مفهوم وجود برای خود ، خودش وجود ندارد و حا

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (.۵۱۰، ص۱، ج۱۵۹۷ترجمه از آقای یزدان پناه است )یزدان پناه، . 1
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به معنای تحقق نه به معنای       [یابد؛ اما اینکه وجود     نمی تحقق]حضخخخور برای خود

  موجب تسخخلسخخل زیرا[چنین نیسخخت ، حقیقت خارجی باشخخد ]حضخخور نزد خود

 (.131ص، ماتالمقاو، ج، 1835، سهروردی) 1«]شودمی

بنا ورد فی کتیو الوجود الصرف » :کند کهمی سهروردی در ادامه این سخن تصریح

بنابراین براساس  (.۱۷۵ص، همو) «بمعنی الموجود عند نفسه اى المدرك لذاته

دیدگاه  ،که به نظر نگارنده از استحکام منطقی لازم بر خوردار است، تحقیقات مذکور

 رسد.نمی دوم قابل قبول به نظر

 جوادی آملی و همفکران ایشان  ل ل آیتبررسی و نقد دیدگاه  -ج

 جوادی آملی سهروردی را معتقد به اصالت ماهیت و اعتباری بودن وجود ل ل آیت

( و همان طور که در ابتدای مقاله بیان ۱۵۰ص، ۱-۱ج، ۱۵۹۱، جوادی آملی) داندمی

رت نگری او و اصالت دادن ایشان اصالت ماهیت در اندیشه سهروردی را به کث، شد

داند و آن را در مقابل اصالت وجود صدرایی که می به کثرت در نظام فلسفی اش

پذیرد و نمی دهد. البته وی دیدگاه سهروردی رامی همان اصالت وحدت است قرار

شود یل دانستن آنها موجب میات همراه با اصیماه ینیکثرت تبا»گوید: می در نقد آن

، ستنده یکیکثرت تشک یکه دارا یرا به انوار ینیصدور کثرت تبا خ اشراقیتا ش

، همو) «تواند باشدینم یکیاثر اختلاف تشک ینیاستناد دهد و حال آنکه اختلاف تبا

 (. ۰۵۹ص، ۱-۱ج

به نظر نگارندگان نیز فلسفه سهروردی مبتنی بر اصالت ماهیت و کثرت تباینی 

 داند که تحتماهیات است. وی تشکیک در ماهیت را تنها برای افرادی از ماهیت می
 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (.۵۱، ص۱، ج۱۵۹۷ترجمه و اضافات از آقای یزدان پناه است )یزدان پناه، . 1
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خواهد کثرت تباینی ماهیات را انکار کند. اگر تمام نوعی واحد باشند و هرگز نمی

تنها میان ، ی و عرضی را در نظربگیریمماهیات عالم اعم از انوار و ظلمات جوهر

افراد نوع واحد تشکیک و شدت و ضعف برقرار است ولی میان افرادی از انواع 

متعدد ماهیت مثل افرادی از کمیت با افرادی از کیفیت یا میان انوار عرضی با انوار 

 ،ترجوهری رابطه تشکیکی برقرار نیست. او در کمیت میان خط بلندتر با خط کوتاه

عدد بزرگتر با عدد کوچکتر و در جواهر میان جوهر مفارق با جوهر مادی تشکیک 

(. پس دیدگاه کلی سهروردی در باره ماهیات ۱۱ :۱ج، ۱۵۹۵، سهروردی) قائل است

تنها  اند و تشکیکاین است که افراد هر نوع ماهیتی مباین با افراد نوع دیگر از ماهیت

ر است و از این رو این اشکال استاد جوادی آملی میان افراد یک نوع از ماهیت برقرا

رت توان کثرت تباینی را به کثرسد که در نظام فلسفی سهروردی نمیوارد به نظر می

، آملی جوادی) تشکیکی ارجاع داد و صدور کثرت از وحدت را به درستی تبیین نمود

ظر مورد ن همان تشکیک، (. ملاصدرا با تغییر در مبنای اصالت ماهیت۰۵۹ص، ۱-۱ج

سهروردی را از ساحت ماهیت به ساحت وجود آورد و این نقیصه را برطرف ساخت 

های عرفانی و عبور از وحدت تشکیکی به تبیین وحدت و سپس با الهام از آموزه

شخصیه وجود پرداخت.از این رو استاد جوادی آملی حکمت صدرایی را که مبتنی 

آن و متاثر از وحدت شخصیه وجود  بر اصالت وجود است ناشی از وحدت انگاری

 :دهدمی در عرفان دانسته و آن را بر حکمت اشراق ترجیح

م آن است؛ خواه یاز حر ییزداوجود و کثرت یاساس عرفان بر وحدت شخص» 

 ،ك و خواه به سبك وحدت وجود و کثرت موجودین و خواه به طور تشکیبه نحو تبا

د خواهد ز وارین یکیبر کثرت تشک، وارد است ینیکه بر کثرت تبا یلذا همان نقد  ...
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 یطور که وحدت آن واقعهمان، است یقیکثرت آن حق، ك وجودیرا در تشکیز، بود

م اَمنِ وجود راه یبه حر یگونه کثرتچیه، وجود یکن در وحدت شخصیاست؛ ل

 (.۰۱ص، ۱ج، ۱۵۹۵، همو) «ندارد

نهایی صدرالمتالهین را وحدت شخصی وجود و نه وحدت تشکیکی وی دیدگاه  

و معتقد است این دیدگاه در فلسفه او منبر به اصالت وجود بدین معنا داند می

دهد فقط یک وجود واحد می شده است که آنچه واقعیت خارجی را تشکیل

دقت » :1شخصی است و ماهیت در خارج هیچ تحققی حتی تحقق بالعرض ندارد

، سازد که قول به اصالت وجودیقت را آشکار مین حقین ایصدرالمتأله ییظر نهادر ن

جز  یزیچ، تیّماه یرا تحقق بالعرض برایز، شودیت منبر میبه انکار تحقق ماه

 (.835ص، 8-1ج، 1831، همو) «.ستین یتحقق مباز

رخی بپذیرد بلکه جوادی آملی نه تنها مبنای فلسفی نظام سهرودی را نمی ل ل آیت

دهد. مثلا همان طور که در ابتدای از نتایج کلامی این نظام را هم مورد انتقاد قرار می

مقاله ذکر شد ایشان حل شبهه ابن کمونه را براساس اصالت ماهیت امکان پذیر 

زیرا معتقد است انتزاع ، (۱۷۷ص، ۱۵۹۹، و همو۵۵ص، ۱-۱ج، همو) داند.نمی

 (.۱۷۷ص، ۱۵۹۹، همو) متباینه ماهوی محال استمفهوم واحد وجود از مصادیق 

 شماردمی وی قائل شدن سهروردی به انیت نفس و امور مافوق آن را عجیب 

کند که صدرالمتالهین این دوگفتار را می ( و یاد آوری۱۵۰ص، ۱-۱ج، ۱۵۹۱، همو)

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

وجود هر دو در خارج تحقق دارند با این  معنای دیگر اصالت وجود این است که ماهیت و. 1
تفاوت که وجود تحقق بالذات ولی ماهیت تحقق بالعرض دارد. این معنی از اصالت وجود 

ی )در این باره نگاه کنید به: عرفان مبتنی بر وحدت تشکیکی و نه وحدت شخصی وجود است .
 (. ۱۵۵-۹۷: ۱۵۷۰و رضایی وند، 
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(. ایشان این تناقض ۷۰۱ص، ۵-۱ج، همو) داندمی در کلام شیخ اشراق تناقض آمیز

اصالت وجودی بودن نظام ، کند اما مانند طرفداران دیدگاه دومنمی عارض را نفیو ت

ه دهد کمی گیرد بلکه برای حل این تعارض احتمالنمی حکمت اشراق را هم نتیجه

 سهروردی نخست معتقد به اصالت وجود در واجب و دیگر مجردات بوده است

ت ماهیت را به مجردات هم سپس مبنای خود را تغییر داده و اصال، (۰۹۷ص، همو)

س نف یحات که به تجرد ماهویخ اشراق در آخر تلویشاید نظر ش» :تعمیم داده است

ح ین اشاره و بلکه تصریو مجرداتِ فوق آن نظر داده بر خلاف آنچه صدرالمتأله

اشد که در ب یریید تهافت و تناقض در کلام او نباشد بلکه نشان تفاوت و تغینمایم

 (.۷۰۱ص، همو) «جاد شده استیو اا یفلسف یمبنا

 جوادی آملی فلسفه شیخ اشراق را مبتنی ل ل آیتسید یدال ل یزدان پناه نیز همچون  

بیند. وی حتی دیدگاه او نمی هایبر اصالت ماهیت دانسته و تناقضی در اندیشه

نگرد ودر این سهروردی در باره حق تعالی را هم در همین فضای اصالت ماهیت می

 رابطه علل با معالیل را در فضای اصالت ماهیت معنا]شیخ اشراق[وی » :گویدمیباره 

 ،بلکه بر اساس نظام اشراقی خود، داندنمی کند و واجب را از این قاعده مستثنامی

، ۱ج، ۱۵۹۷، یزدان پناه) «داندمی حق سبحانه را نور و حیات و نور را حقیقت ماهوی

 (.۵۱۷ص

ادی آملی بر این باور است که سهروردی تغییر مبنا جو للهآیتایشان برخلاف 

نداده  و سخنان وی در باره نفس و موجودات مافوق نفس بر اساس اصالت ماهیت 

 (. 811ص، 1ج، همو) قابل تفسیر است

سعید رحیمیان نیز اصالت ماهیت را اساس حکمت اشراق دانسته ودر این باره  
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د دهنمی متن واقعیت را تشکیل، معین و جزئی هایاز دیدگاه اوماهیت»گوید: می

چه وجود مطلق چه وجودهای جزئی( چرا که از دید ) نه ماهیت مطلق و نه وجود

ماهیات جزئی( توسط ) او اصولا وجود مفهومی است که از مابه الاشتراک جزئیات

 و از این رو او تشکیک را نیز که در عالم واقع قابل انکار، گرددذهن انتزاع می

 (.31ص، 1831، رحیمیان) «نه وجود، وصف ماهیت دانسته است، نیست

به نظر وی شیخ اشراق خود کوشیده است ایهام تناقض یا ابهام را در سخنان خود 

 همان(.) رفع کند

 سنجش آراء و بیان دیدگاه نگارندگان

بر اساس آن چه در بررسی ونقد دیدگاه محققان معاصر در انتساب اصالت ماهیت به 

جوادی آملی و همفکران ایشان  ل ل آیتبه نظر نگارندگان اندیشه ، هروردی بیان شدس

از استحکام منطقی بیشتری برخوردار است و لازم است سهروردی پژوهان آن را 

مبنای تحقیقات خود در باره نظام حکمت اشراق ومقایسه آن با حکمت متعالیه 

و مهم است که فلسفه سهروردی را ملاصدرا قرار دهند. پذیرش این اندیشه از آن ر

دهدو ما را با مبنایی کاملا متفاوت در تقابل با فلسفه صدرایی و در عرض آن قرار می

سازد که کدامیک از این دو نظام فلسفی از استحکام با این پرسش جدی مواجه می

ه توان اعتقادات دینی به ویژاست؟ و با کدامیک بهتر میعقلی بیشتری برخوردار

حید و یگانگی خداوند را تفسیر کرد و به شبهات پیرامون آن پاسخ داد؟ این تو

تواند جدی و مهم برای منکران انتساب اصالت ماهیت به سهروردی نمیها پرسش

باشد زیرا آنها حکمت اشراق را اصالت وجودی و مرتبه نازله حکمت صدرایی 

فه یاز از توجه عمیق به فلسبینند و با پرداختن به فلسفه ملاصدرا خود را بی نمی

 یابند.سهروردی می
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ایشان مدعی است ، جوادی آملی نقل شد ل ل آیتاگر چه بر اساس سخنانی که از 

که اصالت وجود مبتنی بر وحدت شخصیه را از عرفان اخذ ، که فلسفه صدرایی

را  توان توحید نابنسبت به فلسفه سهروردی برتری دارد و با آن بهتر می، نموده

اما به نظر نگارندگان شایسته است این موضوع یعنی پرداختن به حکمت ، تفسیر کرد

اشراق به ویژه مبانی آن و مقایسه آن با حکمت صدرایی با جدیت بیشتر و حمایت 

یش از رسد پرداختن بگسترده تر مراکز پژوهشی مورد توجه قرارگیرد زیرا به نظر می

ه فلسفه سهروردی با عینک صدرایی و در حد محققان به فلسفه ملاصدرا و مشاهد

طول آن باعث شده است از تحقیقات عمیق و مستقل در باره حکمت اشراق غفلت 

 شود.

اگر چه در زمان سهروردی پرسش از اصالت وجود یا ماهیت به این صورت 

توان اما به دو دلیل نمی، آیا وجود اصیل است یا ماهیت؟:شفاف مطرح نبوده است که

ساس گفت که شیخ اشراق پاسخ قطعی به این پرسش نداده است. دلیل اول بر این ا

 وجود بودن اعتباری از – شد بیان که طور همان –این است که وی به صراحت 

 عتباریا لازمه که پیداست ناگفته و است آورده استدلال آن برای حتی و گفته سخن

ورت باید سهروردی زیرا در غیر این ص است ماهیت دانستن اصیل، وجود شمردن

را قائل به اعتباری بودن هم وجود و هم ماهیت بدانیم که لازمه اش انکار واقعیت و 

نفی رئالیسم است که آن را نه به سهروردی ونه به هیچکدام از دیگر فیلسوفان اسلامی 

 توان نسبت داد.نمی

 بیان که طور همان –دلیل دوم این است که پرسش از اصالت وجود یا ماهیت 

قابل تحویل به پرسش از اصالت وحدت یا کثرت است و بدون تردید  واقع در -شد
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حدت و یا بر پایه وها نظام فلسفی سهروردی وملاصدرا یا مبتنی بر کثرت واقعیت

واقعیت است. از این رو حتی اگر شیخ اشراق از اعتباری بودن وجود هم سخن 

اط لت ماهوی بودن نظام فکری او را استنبتوانستیم اصابا معیار یادشده می، گفتنمی

کنیم. به عبارت روشن تر ما نه وحدت شخصیه در اندیشه صدرالمتالهین را که 

توانیم به سهروردی نسبت دهیم و نه می، مستلزم نفی کثرت به نحومطلق است

توانیم از تشکیک ماهیت و وحدت تشکیکی آن در فلسفه سهروردی به انکار می

 در اندیشه او برسیم. ا هکثرت واقعیت

 ل ل آیت، هرچند محققانی برجسته و صاحب نام همچون سیدجلال الدین آشتیانی

جوادی آملی و غلامحسین ابراهیمی دینانی در انتساب اصالت ماهیت به شیخ اشراق 

اختلاف نظر دارند و شایسته بود خود مستقیم با یکدیگر گفتگو کرده و به نقد آراء 

رسد این میاما آن چه بر اساس ارزیابی نگارندگان مسلم به نظر، تندپرداخیکدیگر می

توان توجیهی برای اند و نمیاست که بدون تردید برخی از آنها دچار خطا شده

 پذیرش تمامی این دیدگاههای مغایر با یکدیگر پیدا کرد. 

اشراق  ههایی که بیان شد نگارندگان بر این باورند که نظام فلسفبر پایه استدلال

مبتنی بر قول به اصالت ماهیت و اعتباری بودن وجود بوده و تفاوت مبنایی با حکمت 

های شیخ اشراق در ابداعات فلسفی ملاصدرا و شکل صدرایی دارد. هرچند اندیشه

یل تفاوت اما به دل، گیری حکمت متعالیه او تاثیری شگرف و انکار ناپذیر داشته است

توان حکمت اشراق را مرتبه نازله وناقصه حکمت نمی جهبه هیچ و، مبنایی یاد شده

لکه باید ب، صدرایی و فلسفه صدرالمتالهین را  کامل کننده فلسفه سهروردی دانست

ا آنه، تاکید ورزید که علی رغم برخی موضوعات و اصطلاحات فلسفی مشترک
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و کلامی  یتوانند نتایج الهیاتمی دونظام فلسفی با مبانی و اصول متفاوت هستند که

باشند. یکی از مهمترین اعتقادات دینی اعتقاد به توحید و مختلفی هم در برداشته

ه رسد در این دونظام فلسفی تفسیر یکسانی داشتیگانگی خداوند است که به نظر نمی

 باشد.

توان سهروردی دیگر نمی هایبا پذیرش انتساب اصالت ماهیت به اندیشه

هر دو را با هم پذیرفت بلکه با الزام عقلی و حتی حکمت اشراق و حکمت متعالیه 

دینی و کلامی باید یکی را تایید و دیگری را رد نمود و این کار جز با بررسی مبانی 

و اصول زیربنایی آن دو یعنی اصالت ماهیت یا اصالت وجود و به تبع آن نتایج الهیاتی 

 مترتب بر آنها امکان پذیر نیست.

شود که بحث اصالت وجود یا ماهیت در فلسفه آشکار میبر اساس آنچه بیان شد 

اسلامی نه یک بحث تفننی  و نه یک نزاع لفظی صرف است بلکه در پرتوی توجه 

و  اشراق، های فلسفی مشاءتوان مکتبمی، عمیق به این بحث و معیار قرار دادن آن

بی عقلی حکمت متعالیه را در عرض و نه در طول یکدیگر مشاهده کرد و با ارزیا

یکی را تایید و بقیه را انکار نمود و به جای سخن ، اصول ومبانی متفاوت و مغایر آنها

گفتن از تجمیع فلسفه مشاء و اشراق در حکمت متعالیه ملاصدرا از تاثیر آنها در 

 ای به کلی مغایر با آن دو سخن گفت.فلسفه
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 گیریتیجهن

دیدگاه در باره انتساب اصالت ماهیت یا با توجه به مطالبی که در بررسی و نقد سه 

  :شود کهمی وجود به سهروردی بیان شد روشن

یک نزاع لفظی نیست و در واقع همان نزاع ، اصالت وجودی یا ماهیتی بودن -1

 مهم اصالت وحدت با اصالت کثرت است.

سهروردی نه مبتکر اصالت وجود و نه معتقد به آن است. استدلالهای -2

 رسد.دیدگاه مغالطه آمیز و نادرست به نظر می طرفداران این

، انداز این سخن شیخ اشراق که نفس و موجودات مافوق آن وجود صرف-8

توان نتیبه گرفت که نظام حکمت اشراق مبتنی بر اصالت ماهیت نمی

نیست.طرفداران چنین استنتاجی از پاسخ خود سهروردی به این شبهه غفلت 

 اند.ورزیده

کثرت نگر و مبتنی بر اصالت ماهیت است و از این ، ه سهروردینظام فلسف -3

 تواند نتایجمی رو در مقابل حکمت صدراییِ وحدت نگر و اصالت وجودی است و

 کلامی و اعتقادی متفاوتی هم داشته باشد.

با انتساب اصالت ماهیت به نظام حکمت اشراق و بر اساس این معیار  -1

ر طول بلکه در عرض حکمت متعالیه ملاصدرا توان گفت فلسفه اشراق نه دمی

 است و با بررسی عقلی مبانی آنها باید یکی را تایید و دیگری را رد کرد.

فرضیه نگارندگان در باره انتقادی که بر نظام اصالت ماهوی سهروردی مبنی  -1

توان آن است که می، بر عدم توانایی در پاسخگویی به شبهه ابن کمونه مطرح شد

رسی بر، ولی از آن رو که خارج از موضوع اصلی مقاله است، شبهه پاسخ داد به این

  مستقل پیگیری خواهند کرد.ای آن را  در مقاله
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