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 ی له وجود رابط در فلسفه اسلامأضرورت انسان کامل در مس
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   ** اصل ییصفا یمهد|          *یلیاو یقم لایل

   چکیده
را دارد که ضرورت وجود امام معصوم در هر زمان را در روش  تیقابل نیبستر منسجم از قواعد ا کیدر  یفلسفه اسلام

نگارنده را  ،یشناخت فلسفه اسلام یانسان کامل در منظومه هست تی. اهمدیوجود رابط اثبات نما هیخود بر پا ی  برهان
وجود  یی  و ارسطو یافلاطون نهیشیبه پ یبا نگاه، یالعه کتابخانهک مطایدر  یلتحلی – یفیبر آن داشت که با روش توص

شأن  ایممکنات وجود دارد؟ آ یالربط بودن انسان کامل و باق نیع نیب یسوال پاسخ دهد که چه تفاوت نیبه ا، رابط
 ستمیس کی امو انسج یسازگار یبر مبنا د؟یاصطلاح شأن شأن فراهم آ یریبوده تا بستر شکل گ یکیتشک تواندیم

علم و ، یودفقر وج هیبر پا یمنطق ییهابا استدلال، )مانند الواحد و وجود رابط(یاز قواعد فلسف یریگو بهره یفلسف
ه در آن ک شودیشأن شأن اثبات م دیبودن وجود رابط و قاعده جد یفیط، یآمل یبر نظرات علامه جواد دیخلق با تأک

انسان کامل معصوم قبل از  یضرورت دارد و ماسوا یعصوم در هر عصرو م لوجود انسان کام، وجود رابط رشیبا پذ
، ماند و بدون وجود انسان کامل معصواز انسان کامل یشأن، از شئونات حضرت حق باشند یشأن میبطور مستق نکهیا

طالعات در م میمفاه کیتفکپژوهش ما را به ضرورت  نیا نی.  همچنستین سریم یالربط بودن ممکنات به حق تعال نیع
 ،شان بالذات از بالعرض یذ - یخلافت کامل از نسب، (یاز امکان یرسانده است مانند جهت ربط )اشراق یفلسف

 )ما به(.  ضیواسطه در ف ای ی)ما منه( از واسط یاصل یو مبدا فاعل ییاز غا یربط فاعل نیع
 هاکلیدواژه
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 مقدمه

صادر اول یا انسان کامل معصوم را به عنوان اولین مخلوقی که خود واسطه فیض ، قاعده الواحد
نات تمام ممک، کند. از طرف دیگر در ظرف حیثیت شأنی خلائقثابت می، دیگر مخلوقات است

ت حق اند. چنانچه موافق دیدگاه مشهور است همه خلائق عین الربط به حضرشأن حضرت حق
 تعالی هستند.

پیشینه ذات نداشتن برخی امور و ارجاع آن به یک اصل و حقیقت در افلاطون و ارسطو قابل 
ها بحث از وجودی است که از خود ذات ندارد و عین ربط و ارجاع به یک ردیابی است که در آن

ست بط ااصل و ذات است. پس از آن فلسفه اسلامی شاهد اصلاح و بسط و تعمیق بحث وجود را
توضیحات خاصی دارند. فیلسوف و مفسر  طباطبایی علامهو بزرگانی چون میرداماد و ملاصدرا و 

مسیرهایی از بحث انسان کامل گشوده است که ، معاصر استاد جوادی آملی در آثار مختلف خود
لسفی ف نویی از ارتباط انسان کامل با قاعده عین الربط ما را به دریچه، در کنار بحث وجود رابط

 رساند.می
قواعد و روش برهانی  خود این قابلیت را دارد که در ، فلسفه اسلامی در پرتو انسجام در اصول

هستی شناسی  خود از حقایقی چون اصول اولیه اعتقادی شیعه پرده بردارد.  ضرورت وجود انسان 
و حرکت در و نقش او در وساطت فیض الهی که لازمه پذیرش ، کامل معصوم در طلیعه هستی

نده را نگار، جریان ولایت الهی اوست و نیز ضرورت تبیین جایگاه والای معصوم در منظومه هستی
بر آن داشت تا نقش فلسفه اسلامی در این زمینه از طریق قاعده عین الربط را نشان دهد چرا که اولا 

نحو برهانی ن نبوت و امامت باز واقعیاتی چو، فلسفه به عنوان زیربنای علوم باید بتواند پابه پای نقل
پرده بردارد.  ثانیا اتقان یک نظام علمی بسته به ویژگیهایی است که انسجام و درهم تنیدگی قواعد و 

های آن است و در این نوشتار نیز انسجام و هماهنگی قواعد فلسفه اسلامی اصول این نظام از نمونه
ضرورت دیگری ، الواحد و وجود ربطی مستلزم آن است که در صورت پذیرش وجود قواعدی چون



 

ک یضرورت انسان کامل در مسأله وجود رابط در فلسفه اسلام   |     یآمل یجواد دگاهیبر د دیبا تأ

 

7 

شود.  ثالثا توجه و التفات خاص فلسفه بعنوان علم هستی مانند ضرورت وجود انسان کامل اثبات  
 شناسی به مساله انسان کامل و امام معصوم که از ارکان هستی است ضرورت دارد.

ت که اگر خ به این سوال اسوجود رابط و نیز پاسارتباط انسان کامل با این نوشتار در صدد تبیین 
اند چه تفاوتی بین شأن بودن انسان همه ممکنات در حیثیت شأنیه شأنی از شئونات حضرت حق

تواند کامل معصوم و شأن بودن  باقی خلائق وجود دارد؟ و آیا وجود رابط تشکیکی است و شأن می
 یفیصصدد آن است با روش تو در نوشتار نیدر ا خود ذی شأن دیگر باشد؟ نگارنده برای یافتن پاسخ

ش باشد کند که هم در فلسفه قابل پذیرنتایجی را دنبال ، از کنار هم قرار دادن قواعد فلسفی یلتحلی –
بدهد تا بر این اساس به ارتباط قاعده عین الربط فلسفی یا ضرورت و هم سوالات مذکور را پاسخ 

 های منطقی عین الربط بودنایه استدلالبطوری که بتواند بر پ، وجود انسان معصوم دست یابد
ممکنات را در سایه وجود امام معصوم ثابت کند. لذا مباحث شتّی چون اثبات صادر اول و یا بررسی 

 نقدهای وارد بر نحوه کثرث آفرینی تخصصا از رسالت این نوشتار خارج است.

 پیشینه بحث

افلاطون و نیز « سوفیست»و « هوریجم»پیشینه بحث وجود رابط به نحوی در آثار قدما مانند 
ارسطو قابل ردیابی است. وجود ربطی از جمله مباحث در فلسفه اسلامی است که رد « جمهوری»

 هایی از آن در متون فلسفی افلاطون و ارسطو قابل یافت است.پای آن به قبل از میرداماد و حتی رگه

 و (ἕτερον)« تفاوت» و οὐσίας ἀποσίαν)  )(Plato, Sophist: 163, c3) «وجود ناموجود»ث حب
 ,kίνησις ὄντωςοὐκ ὄνἐστικαὶ)  ὄνἡ) (Plato, Sophist:  250a تغییر ناموجود موجود

است که  یمربوط به و جود از افلاطون (Plato,  Republic: 477aو   250d, 8-9 & 11-12؛  250b, 7-10؛  11-12
و در  اصل و ذات است کیو ارجاع به بط ر نیع، بدون استقلال مفهومی از خود ذات ندارد و

 »( و τό τε μὴ ὄν ὡς ἔστι« )هست اي گونه به نیست آنچه»عبارت افلاطون اینگونه است: 
در نیز  ارسطو (Plato,  Sophist: 241d, 5-7) .(τό ὄν ὡς οὐκ ἔστι« )آنچه هست به گونه اي نیست
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 جود کانونیوی یعنی بلکه به شکل سوم یو نه مشترک معنو یوجود را نه بنحو مشترک لفظ، بحث نیا
)وجود  κατὰ σθμβεβηκόςو با تمایز  دهدینشان م( ᾕ« )به مثابه»و با استفاده از اصطلاح 

 ( بدنبال حل وجود ناموجود افلاطون است.چـه که به هیچ وجه نیست آن) ἁπλῶςو بالعرض( 
(13-16 , 191 b, 4-10 Aristotle, Republic: b10-13;.) جود  ناموجود  حاکی از وجودی است که مانند این و

 وجود رابط در فلسفخه اسلامی از خود ذات ندارد و در عین حال موجود است.

نام داشت چرا که این وجود را تنها بین جوهر و  رابطمفهوم وجود ربطی تا پیش از میرداماد 
وجود ، به همین وجودعرض یا ماده و صورت یافته بودند. در عین حال در برخی از اصطلاحات 

شد و همچنین به وجود های عرض و صورت )یک طرف وجود رابط( هم نیز گفته می رابطی
علیرغم اصلاح خلط  اشتراک لفظی با  ی(پاورق، 12 ، ص.21 ج. ،2731، یمطهر)گفتند.می رابطیوجودهای 

ح این اصطلا، تفکیک رابط از رابطی )تنها عرض( از سوی میرداماد و پذیرش آن از سوی صدرا
   همیشه در آثار این دو بزرگوار رعایت نشده نیازمند توجه به قراین است.

صدرا با تحلیل عمیق معلول این بحث را ارتقاء داد بنحوی که حقیقت معلول همان حقیقتی 
، ین واژهنامید و دیگران با ارتقا ا« عین نسبت»و آن را ، است که فیلسوفان بین جوهر و عرض یافتند

طلاح ربط را قرار دادند. تفاوت عین نسبت با رابطه جوهر و عرض در این است که جوهر و اص
عرض اضافه مقولی است و دو طرف دارد و عین نسبت اضافه اشراقی بوده و یک طرف دارد. 
حاجی سبزواری بحث مستقلی ندارد و ذیل بحث های دیگر از آن بحث کرده است. اولین کسی 

در بدایة الحکمه و نهایة الحکمه  طباطبایی علامه، ک مرحله آورده استکه این بحث را تحت ی
است که تمام مطالب صدرا و ما قبل او را دارد . بعد از علامه هم متاخرین بصورت مبسوط از آن 

  (221، ص. 2011، ییطباطبا)بحث کرده اند.
 م برد:توان نااز نمونه مقالات نزدیک به موضوع این نوشتار موارد زیر را می
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جله ممنبع : ، «طباطبایی علامه دگاهیاز د یمسائل فلسف تیوجود رابط و نقش آن در تثب» 

 .نیغلامحس، ی, احمد 0شماره ، 0831آذر ماه ، دوره اول، علامه

 ،حسن محسنی و سید باقر حسیمی کریمی، «وجود رابط معلول از دیدگاه صدرالمتالهین»

پاییز ، 01پیاپی ، شماره دوم، سال نهم، سفه اسلامیدو فصلنامه علمی پژوهشی فل، نسیم خرد

 .0011، و زمستان

ای در مورد ضرورت وجود انسان کامل معصوم با توان گفت تاکنون مقالهلکن با صراحت می
 توجه به مساله عین الربط فلسفی نوشته نشده است.  

 واکاوی و تفکیک مفاهیم. 1

محل  ،گان اصلی موضوع تحقیق است تا در سایه آنیک تحقیق عمیق و پرثمر مستلزم واکاوی واژ
 نزاع و نیز قسم خاصی از تقسیمات مختلف بطور متعین مورد بحث قرار گیرد.   

 الف. وجود مستقل

 واژه مستقل حداقل سه اطلاق دارد:
 : که تنها مصداق آن خداوند متعال استبی نیاز از علتـ 0
: که مصادیق آن خداوند متعال وضوع نیستموجودی که در تحقق خارجی اش محتاج به مـ 1

 شان نیازمند موضوع اند.و  تمام جواهر است. در مقابل اعراض که برای تحقق خارجی
:  وجودی که جنس  طرد عدم را از خود بروز استقلال مفهومی )در هویت نفس  وجودی(ـ 8

ه و معنای خودش ک بدهد و نیاز به چیز دیگری نداشته باشد یعنی استقلال در جنس ذاتی خود
 (221، ص. 2011، ییطباطبا) جواهر و  اعراض است.، مصادیق آن خداوند متعال

ن آ قیمصادمورد سوم است که ، مد نظر فلسفه اسلامی از وجود مستقل در مقابل وجود رابط
هیچ استقلال مفهومی و در ، وجود رابط، بوده و در مقابل آن جواهر و اعراض، خداوند متعال

فس  وجودی خود ندارد. اما مد نظر این نوشتار از رابط در مقابل دو معنای  اول و سوم از هویت  ن
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استقلال  هیچ، مستقل است  چرا که وجود ربطی مذکور نه تنها معلول است بلکه فراتر از معلولیت
 تمام مخلوقات، ؛ چرا که وجود رابط بر پایه شأنمصداق آن استمفهومی نیز ندارد و ماسوی الله 

لکه شود بشود با این تفاوت که حیثیت تعلیلی آن لحاظ نمیغیر از حضرت حق را شامل می
 حیثیت شأنی مورد توجه است. 

 ب. وجود رابط و رابطی

وجودات ربطی است که برای طرد عدم از خود محتاج غیر هستند و ، در مقابل وجودات مستقل
لاسفه اسلامی وجود حقیقتی است که هم به به ادعای ف، اند. به تعبیر دیگردارای معنای حرفی

لحاظ اسمی و هم به لحاظ حرفی در خارج است. باید توجه کرد که معنای حرفی بر خلاف 
معنای اسمی برای داشتن هویت معنایی خود لازم است در کنار یک معنای اسمی باشد و به 

 دیگر معانی حرفی با حیثیتتواند این هویت معنایی را از خود بروز دهد. به عبارت تنهایی نمی
دو قسم  «وجود»نفس  تعلیلیه وجود و در دل معانی اسمی و نه کنار آن معنا پیدا می کنند. بنابراین

و وجود حرفی از طبیعت وجود است ولی باید در دیگری باشد که  است ی یا ربطیو حرف یاسم
کند نه کنار یدر اسم معنا پیدا مشود نه حیثیت تقییدیه یعنی با حیثیت تعلیلیه وجود آن تامین می

 (074 - 070ص.  ،2ج. ، 2731مطهری، ) اسم.

 ج. انسان کامل معصوم

ت اس درخشد و نگارنده توفیق یافتهمفهوم انسان کامل در جای جای آثار استاد جوادی آملی می
صادر ، وممعص انسان کاملپیوند این بحث با وجود رابط را تحقیق نموده و آثار آن را دریابد. بحث 

ظاهر  ایاو فرض شود هر چند به صورت کلام خدا صادر  ریهرچه غ و بلکه ظاهر اوّل است، اوّل
 برتر از انسان کامل فرض ندارد یعنی متأخّر از آن؛ ای باشدانسان کامل  یهمتاباید  ایشده باشد 

و بر مبنای قاعده ؛  (112ص. ، 1 ج.، 2744، یآمل یجواد) .بود هدظاهر اوّل نخوا ایمقدّم بر صادر  یزیچ رایز
و به تعبیری تنها عین الربط به خدای متعال است. این وجود  صادر اول همتا نیز ندارد، الواحد
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 خاص مربوط به انسان کامل معصوم است و نه هر انسان کاملی. 
ند چرا ارسمی« شأن شأن»ما را به ، نحوه ارتباط انسان کامل معصوم با دیگر خلائق در آثار استاد

به  ازین نیخداوند و ع تیآ وجود دارد از جمله انسان کاملدر جهان امکان که از طرفی هر چه 
و  (004ص. ، 6ج. ، 2744، یآمل یجواد) ت.اس یو تیبه او متن هو یازمندیو ن فقرکه  یابه گونه، اوست

در مقام  السلام( که همیائمّه طهار )علبه سخن دیگر شأن حضرت حق هستند. از طرف دیگر 
 نیقرار دارند. از ا یمرتبه وجود نیو در بالاتر هستند« ظاهر اوّل ایصادر »، نور واحدند تیّ نوران

ص.  ،7ج. ، 2744، یآمل یجواد)، مشهود آنان است، تر قرار دارد نییپا ایمرتبه آنها  نیجهت هرچه در ع

 تیمتن هو خدابه  یزمندایو ن و فقر است یذات اقدس اله ضیمست فی نظام هستو هر چند  (010
انسان  یوجود مُلک یحت یموجود چیهلکن ، (004ص.  ،6ج. ، 2744، یآمل یجواد)همه ممکنات است 

 یعنی را ندارد؛ یاله ضیف میمستق افتیتوان در، انسان کامل یکامل بدون وساطت وجود ملکوت
 افتیسان کامل دران یوساطت وجود ملکوت بهرا  یاله یوح، است فرشته مقرّبنیز که  لیجبرئ

لام( الس هی)عل لیو جبرئ تگانمعلم فرش، معصوم انسان کامل یرو وجود ملکوت نیاز ا، کندیم
انسان  یوجود مُلک ماندوحی می منتظر نزول یاله اتیاحکام و آ انیدر بو آن وجودی که  است

ساطت انسان کامل به عبارت دیگر تمام خلائق به و  (711ص.  ،0ج. ، 2744، یآمل یجواد)است.کامل 
 اند.از شئونات حضرت حق و به خداوند ازین نیع، معصوم که خود شأن خداست

 د. شأن

به  حیثیتی که در آن موجودات عین ربط، تعلیلی و شأنی، در بحث از انواع حیثیات اعم از تقییدی
از  ،انداند مورد توجه این پژوهش است و در آن ممکناتی که عین ربط به ذی ربطحضرت حق

 آیند که هیچ مفهوم مستقلی جز در پرتو ذی شأن خود ندارند.شئونات او بشمار می

 ربط در قضایا و در خارج. 2

فهم چیستی وجود ربطی مستلزم پاسخ به این پرسش است که وجود ربطی واقعیتی در فضای 
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ست ا یک تقسیم فلسفی و هستی شناختی، ذهن است یا خارج؟!  تقسیم وجود به مستقل و رابط
یا تقسیمی است به حسب ذهن که در منطق شکل گرفته است؟ به عبارت دیگر آیا وجود رابط 
واقعیتی ذهنی است یا خارجی؟ در پاسخ هستی شناسانه آن اختلاف دیده شده است. برخی وجود 
رابط و وجود فی غیره همان رابط در قضایا دانسته و از این رو آن را واقعیتی در فضای ذهن تلقی 

مودند بنحوی که این تقسیم در محدوده ی ذهن است. موید آنها روش علامه در شروع این ن
لذا رابط صدرایی در معالیل جوهرا با رابط علامه دو تا انگاشته شد. ، مرحله با بحث قضایا است

بیان برخی دیگر آن را واقعیتی در خارج  (111-224ص. ، 2736، یزدی؛ مصباح  070ص. ، 2 ، ج.یمطهر دیشه)
ترین شواهد آنان این است که با وجود اینکه وجود رابط در منطق و ادبیات نمودند. از جمله مهم

جود و« هلیه ی مرکبه صادقه موجبه»در تمام گزاره ها وجود دارد ولی از نظر این افراد فقط در گزاره 
ر دا کرده اند و هنرابط هست. بنابر قول صدرا پیش از وی رابط را تنها در رابطه جوهر و عرض پی

 کند وحکمت متعالیه این بوده است که همان هویت را در هویت معالیل اثبات و تثبیت می
تفاوتشان در اضافه اشراقی و مقولی است. ملاک در اضافه اشراقی این است که اگر ذهن و فاعل 

  (32ص. ، 2ج.  ،2242صدرالدین شیرازی، )باز در خارج وجود رابط داریم.، شناسا حذف شود

 درک وجود رابط در خارج. 3

بنحو منفعلانه رابط را در خارج ، انسان با توجه به محکی و مطابَق خارجی قضایای خارجیه
بدین معنا که با توجه به روش تحلیل شهودی  در مرحله دوم نهایة الحکمة(« نجد»یابد.)واژه می

زایی در خارج دارند که به آنها توجه های ذهن از واقع یک ما باگزاره، و روش تحلیل عقلی شهودی
شود برخلاف سایر قضایا که ممکن است در محکی سه چیز دیده می، کنیم. بنابر بیان علامهمی

دو چیز داشته باشد و یا هیچ چیز. یعنی علاوه بر موضوع و محمول برای رابط  موضوع و محمول 
شهودی محکی در خارج یافت  هم با استفاده از روش تحلیل شهودی و یا روش تحلیل عقلی

باید همه ی اجزای یک گزاره در خارج ما ، اصل انفعالبا توجه به  (14ص. ، 2026طباطبایی، ) شود.می
کند که بازایی داشته باشد که ذهن آنرا بفهمد. به عبارت دیگر این واقع است که انسان را مجبور می
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 به(های سالبه و کاذبه خلاف گزاره)«الف ب است»بگوید  
تواند وجود فی نفسه باشد. به عبارت دیگر یافت نمی، وجود سوم یا رابط که یافت شده است

شود که وجود رابط مانند نحوه وجودی محکی موضوع و یا محکی محمول نیست. دو طرف می
تواند مانند آن دو ظرف مستقل باشد چراکه وجود فی نفسه مستقلی هستند که ربط دهنده آنها نمی

ستقل قابلیت ربط دادن دو مستقل دیگر به هم را ندارد.  لذا شأن ارتباط و این همانی در وجود م
شود. بنابراین وجود سوم یا رابط باید وجود فی گزاره از چیز دیگری غیر از وجود مستقل تامین می

غیره باشد. چرا که از سویی ارتباط بین دو وجود مستقل موضوع و محمول قطعی است و از سوی 
یگر انفصال وجودهای فی نفسه قطعی است؛ پس باید وجودی باشد تا منشأ ارتباط طرفین باشد. د

این عامل ربط باید فانی در طرفین باشد و از خود نفسی نداشته باشد و بی آنکه معنای حرفی ذات 
شود. توضیح دیگر اینکه تحقق وجود رابط به دو در آن معنا می، یا جزء ذات معنای اسمی شود

رفش است یعنی اگر طرفین ذهنی باشند وجود رابط هم ذهنی و اگر خارجی باشند وجود رابط ط
 (12ص. ، 2026طباطبایی، ) هم خارجی است.

 وجود مستقل با وجود رابطعدم اختلاف نوعی . 4

وجود یا عدم اختلاف نوعی در این دو در نگاه استقلالی به ، در نسبت سنجی وجود رابط و مستقل
تاثیر دارد. اختلاف نوعی به دو وجه  مورد تفسیر واقع شده است.  ظاهرا معنایی که از  وجود ربطی

اختلاف نوعی مدنظر صدرا است این است که وجود یک سنخ است که شاخه شاخه شده و این 
تقسیمات وجود و وجودهای مستقل و رابط انواع الوجود است. بنابراین قسیم بودن این دو نشان از 

 32ص. ، 2ج. ، م2242صدرالدین شیرازی، )ف بودن دارد و وجود رابط و مستقل اختلاف نوعی دارند.انواع مختل

البته از صدرا در آثارش دو سخن مبنی بر جایز یا محال بودن تبدل وجود رابط موجود است که   (41و 
و  (41ص. ، 2ج. ، م2242صدرالدین شیرازی، ) اینگونه قابل جمع است: محال بودن تبدل مربوط به لحاظ واقع

بنابراین بیانات علامه  (201ص. ، 2ج. ، م2242صدرالدین شیرازی، )لحاظ فضای ذهن است. ، شمردن آن زیجا
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هن با این بیان صدرا مربوط به تبدل در فضای ذ، مبنی بر جواز تبدل و نگاه استقلالی به وجود رابط
بط و مستقل وجود ندارد و این دو می در این صورت  اختلاف نوعی بین وجود را .قابل توجیه است

 (102و  213، 71 ص.، 2026طباطبایی، ) توانند به هم تبدیل شوند لذا اختلافی وجود ندارد.
در اینجا توجه دادن به دیدگاه نهایی صدرا در خصوص نسبت معالیل با حق تعالی  علامه هدف

و ربط بودن(. در ادامه علامه و جمع آن با ماهیت نداشتن وجودات رابط است )جمع معلول بودن 
تمام معالیل را  نسبت به علت یا حق تعالی وجود ربطی دانسته که ، براساس دیدگاه نهایی صدرا

د. لذا شونماهیت ندارند ولی با توجیه التفات به خودشان تبدیل به معنای اسمی و مستقل می
یزی چ، و معلول گفته استاختلاف میان اینها اختلاف نوعی نیست. یعنی آنچه صدرا در علت 

 ،جز همین وجود رابط نیست. در حالی که معالیل در نگاه صدرا عین الحاجة هستند نه محتاج
توان عین فقر هستند نه فقیر. تفسیر فقر محض همین هویت فی غیره بودن است. دیگر آنکه می

ت ارند و  لغیره: ماهیگفت وجودهای رابط دارای دو جنبه فی نفسه و لغیره اند. فی نفسه: ماهیت د
  (721ص.  ،0ج. ، 2746، یآمل یجواد)ندارند. لذا از یک حیث ماهیت دارند و از حیثی دیگر ندارند.

 ضرورت وجود انسان کامل با پذیرش عین الربط فلسفی

ارتباط بحث انسان کامل با عین الربط بودن تمام مخلوقات و پذیرش این قاعده فلسفی در سایه 
مل معصوم و نیز فهم اصطلاح شأن  شأن مستلزم تبیین خاص و تفکیک برخی مفاهیم تنها انسان کا

است تا خدا را چونان خدای مفوضه به کناری ننهیم و در عین حال انسان کامل معصوم را لازم 
 لاینفک وجودات ربطی بدانیم.

 طیفی بودن وجود رابط. 5

که صدرا در بحث علت و معلول ایجاد  نیز به ارتقایی طباطبایی علامهوجود رابط مشکک است و 
قضایای هلیه ی مرکبه موجبه  . محکی0: شونداشاره نموده و قائل به طیفی از وجود رابط می، نمود

 ،ی صادقه: مانند جواهر و اعراض که اضافات مقولی و دو طرفه اند. چرا که با پذیرش نظر صدرا
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یل نسبت به خداوند متعال در واقع اضافه تمام معال .1شود. وجود های رابط دو طرفه نفی نمی 
یعنی فی غیره آن یک طرفه است. ارتقا صدرا در بحث علت و معلول نیز همین ، اشراقی هستند

بوده است که معلول همان وجود حرفی و هویت فی غیره بودن است و اصل وجود فی غیره را می 
تحلیل نظام علی معلولی صدرا  توان با استدلال های صدرا در بحث علت و معلول اثبات کرد.

دهد که تمام نظام هستی مشمول این تقسیم بوده و وجود فی نفسه  تنها خداوند متعال و نشان می
ورت شود؛ البته نه به این صباقی همه فی غیره اند و حالت تشکیک بین اسمی و حرفی برقرار می

برتر و نتیجه شایسته تدقیق و مناسب  . گام8  (72ص. ، 2026طباطبایی، )که معنای اسمی ضعیف شود. 
 ،بحث  این نوشتار این است که یک معنای اسمی و یک معنای حرفی وجود دارد. به سخنی دیگر

کنند تمام وجودات فی نفسه )لنفسه و لغیره( و فی غیره در دل بستر یک فی غیره  اصلی معنا پیدا می
شوری عالم را پر کرده است و انواع رنگها به که این معنای حرفی مانند یک پرده آویخته و رقّ من

حقیقت این فی غیره  اصلی همان انسان کامل معصوم است که تمام خلائق عین . شودآن زده می
ت . به عبارت دیگر یک حرف الی الله حقیقتبعیفی غیره اند اما ، الربط و شئونات این حقیقت اند

، ییطباطبا؛ 000ص. ، 4 ج. ،2746، یآمل یجواد)است.  این متن است که سائق  تمام مخلوقات بسمت الله

  (272 – 214ص.  ،2011

 ممکنات شأن انسان کامل . 6

 این بحث از دو منظر عرفانی و فلسفی مطرح شده است:
لو لا الحجة لساخت الأرض »و روایت  (27/هی؛ جاث26و  20نحل/ ) عارف بنابر نص قرآن، در عرفان

قوام بدن  گره زده همانگونه کهبه وجود انسان کامل را قوام عالم  1(232ص. ، 2  ج.، ق 2013كلینی، )«بأهلها
 ،بالجمله تمام عوالم امکانو انسان موجود به طفیل وجود انسان کامل از نظر او و ، به روح است

نسان کامل سمت در این نگاه ا (232ص. ، 2746عصار، )مسخر از برای انسان کامل است.و مخلوق 

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 (01۱، ص. 0 ق، ج.  4170کلینی، ) «لو بقیت الأرض بغیر إمام لساخت»وایت . یا تعبیر مشابه در ر 4
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از اصلیت جود و مبدئیت  یاز این جهت که  مقاماتاست علیت وجود اکوان را دارا  ربوبیت و
   (241 ص.، 2746)عصار، . دارد.وجود اکوان 

انسان کامل است که به جنبۀ خلافت از حق همان  است« علمه الاسماء»که در قرآن  دم حقیقیآ
های نشأتتمام بحسب عالم به کمال هر شخصی و عارف به خصایص هر چیزی « تعالی شأنه»

ر دو او  عقلی یا مقام ملك و موطن ملکوت و نشأت جبروت در وی انطواء یافته است، صدری، بدنی
ای به موجب اوامر و نواهی و دستورات هر کسی را به کمال لایقه در هر نشأهو این نشأت حاکم است 

ون در وی منطوی و مندرج وحدت ذاتی وجود و کثرت عنوانی شؤ. بنابراین رساندخاصّۀ خویش می
و هر ، انسان کامل که مظهر اسم اللّه است مظاهری داردبه عبارتی دیگر  (232ص. ، 2746)عصار،  است.

 (212ص. ، 2746، یفاضل تون).با انسان کامل متّحد است -از باب اتحاد ظاهر و مظهر  -مظهری 
در  زین یاله یایو اول ایانب، نددادر نگاه فیلسوف که تمام خلائق را عین الربط حق تعالی می

ای  أ  ی  » محدوده خطاب  گیرد. فیلسوف معاصر با قرار می (21)فاطر/«  الله یالنّاس أنتم الفقراء إل ه 
مبنی بر این  ،ی و سایرین تفکیکی لطیف قائل شده استاله یایو اول ایانب تر بین وجودنگاهی دقیق

دت شبه دلیل فاقد هرگونه مفهوم  مستقل است؛ امّا  ذاتا  ، حرفهر چند مانند  این دستهوجود که 
اذن خدا  به بر همین اساسو کرده دایپ یو فعل یسبحان اثر اسم یآنان به اسم و فعل خدا یکینزد
 یگریمفهوم د، یحرف تیو هو یربط قتیکه جز حق هستند یعاد یه گاه انسان هایتک

 (71ص. ، 21ج. ، 2740، یآمل یجواد)ندارند.
ج. ، 2743، یآمل یجواد) چون صادر اوّل )معصوم( است که انسان کامل، یاله یایو اول ایانب فراتر از

او هرچه فرض شود هر چند به صورت کلام خدا صادر  ریغ بلکه ظاهر اوّل است، 1 (34 – 31 ص. ، 2
 برتر از انسان کامل فرض یعنیمتأخّر از آن؛  ایانسان کامل است  یهمتا ایظاهر شده باشد  ای

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ
 «ظاهر اول»با  میدر فرهنگ حک« صادر اول» جهیمتفاوت است و در نت یو شهود یدو رشته عقل نیدر ا« الواحد» قاعده یمعنا. 4

فرق وافر دارند و  هیه مشاء و حکمت متعالدر قاعده مزبور در فلسف یعناصر محور یکند، چنان که معان یدر مَشهد عارف فرق م
صادر اول در فلسفه مشاء با صادر اول در حکمت  جهیو در نت، یدر آن دو رشته عقل «الواحد»و شرح قاعده  تیقانون عل ریلذا تفس

 اند.متفاوت هیمتعال
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نکته اینجا   (112ص.  ،1ج. ، 2744، یآمل یجواد).بود هدظاهر اوّل نخوا ایمقدّم بر صادر  یزیچ رایندارد؛ ز 
است که در این نوشتار با وجود اطلاق صادر اول به معنای مد نظر درفضای علیت  حکمت متعالیه 

بحث از ، أن استو نه در مشاء( و تفاوت آن با ظاهر اول در عرفان که اساسا مبنای آن بر ش)
 شئونات منطوی در او نیز قابل طرح است و این همان هدف اصلی این نوشتار است.

از  بحث بنابراین  ؛ربط دارد، تر از خودهر موجودی به موجود عالیاز نگاه امام خمینی )ره( نیز 
استاد  (761. ص، 1ج.  ،2742، ینیمخ).مطرح است خداهمۀ موجودات با ربط مستقیم و غیر مستقیم  

جوادی آملی در تحلیل نهایی گفتار امام )ره( در زمینه وجود رابط و مستقل اینگونه آورده است که 
که تمام شئونات در او است شأن واحد و فراگیری ، است وجود عام ومفاض که نخست ضیف

 :منطوی است
شأن ، ومفاض همان حرف عام و ربط محض اند که آن وجود عام ی  خاص شؤون  حرف یوجودها»

 (003ص. ، 4ج. ، 2746، یآمل یجواد)«است که از واجب واحد مستقل صادر شده است یریواحد و فراگ
ر انسان ب تیافضل یمعناای است که انسان کامل با فرشتگان دارد. موید این مطلب رابطه

، 2744، یآمل یجواد) .انسان کامل است یبرترتنها ، بلکه مراد، ستیهمه انسان ها ن یبرتر، فرشتگان

 ریو سا یظاهر اوّل است با فرشته مأمور ابلاغ  وح ایکه صادر اوّل ، رابطه انسان کامل (727ص.  ،1ج. 
تواند با اراده  یانسان کامل م یعنی، نهر و امثال آن است، با درخت انیرابطه بهشت لیفرشتگان از قب

 یجهت گفته م نیار ببخشد و... از ارا استمر وجودش کرده واو را نازل ، خلق کند یاخود فرشته
این بدان معناست که  (217ص. ، 2ج.  ، الف2742، یآمل یجواد) .شود فرشته از شؤون انسان کامل است

حقیقت موجودات  پس از او از شئونات وجود و عین الربط  وی هستند  و تا اینگونه نباشد خلق 
  آنان معنا ندارد.

تصام به اع نیع، نیاعتصام ممکنات به صادر و ظاهر نخست گراستاد در پاسخ به این شبهه که ا
 آورده است: معتصم نباشند؟ یمتعال یواسطه به خدا یب، پس چرا ممکنات، خداست
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با  ایهمه اش، گرید یاست؛ از سو کسانی ایبه همه اش ینامتناه یسبحان و هست ینسبت خدا»
 یگروه، رَضعَ  یموضوع و بعض یبعض، معلول یعلّت و برخ یبلکه برخ ستند؛یبرابر ن گریکدی

 و یو مثال یمجرّد عقلبا وجود مراتب  بر اساس مساوات ایاش یساماندهد. مؤخّرن یمقدّم و عدّه ا
محفوظ و نظم و نضد جهان  ایاش درجاتکمال در آن است که و  است رینقص جبران ناپذ، یعیطب

به موجود فروتر است و هرگز خدا نسبت  ضیف یتر مجراموجود کامل و کامل .باشد مانهیحک
 (121ص. ، 3ج.  ،2721، یآمل یجواد) «.شرک و مانند آن را به دنبال نخواهد داشت یوساطت نیچن

 ضرورت تفکیک مفاهیم. 7

خی مفاهیم ضرورت تفکیک بر، شأنِ شأنگیری حقیقت از ثمرات نتیجه این تحقیق مبنی بر شکل
ل ر است تا با تبیین بهتر مانع خلط مقام انسان کامدر مطالعات دقیق فلسفی و نیز در موضوع حاض

 با مبدا هستی بخش وخدای متعال و نیز با ممکنات دیگر گردد.  

انسان کامل اعم از معصوم و غیرمعصوم است و آنچه  الف. انسان کامل معصوم از غیرمعصوم:
اول و یا ظاهر عصمت اوست. صادر ، دهدتمام ماسوی الله را از شئونات انسان کامل قرار می

های کامل با درجات قرب اولی که در اعلی درجات قرب و عصمت الهی است و نه همه انسان
 متفاوت.

استاد جوادی آملی با عباراتی خاص نگاهی  ب. مبدا فاعلی اصلی )ما منه( از واسطی )ما به(:
« مامنه»ی ک مبدأ فاعلگشاید تا با تفکیبخشد و راهی میذووجهین در رابطه با مبدأ فاعلی به ما می

فقط ، الذاتب ییو غا یمبدأ فاعلشبهه فاعلیت تام برای انسان کامل و تفویض دفع شود. « مابه»از 
 یماگزارشگر اساز  فرشتگان مدبّر امور کنیل، گیردکه وجود و کمالات آن از او نشأت می خداست

باطن  ریاز مس یخاصِّ اله ضیف یعنیبرند؛ یو از او بهره م جستهخود استمداد  یبرا یاله یحسنا
 یجواد) .دنیرا فراهم شده ب شیرجوع به باطن خو نهیرسد تا زمیاو م عتیانسان کامل به منطقه طب

در این نگاه امام یا انسان کامل معصوم واسطه فیض و مسیر تحقق ظهورات  (137، ص. 1ج. ، 2744، یآمل



 

ک یضرورت انسان کامل در مسأله وجود رابط در فلسفه اسلام   |     یآمل یجواد دگاهیبر د دیبا تأ

 

19 

نبسطه و منبثه بر تمام مظاهر و مرایا از نوری است مبدأ تمام انوار متکثره و مبا این نگاه  حق است. 
عصار، ) اند.که از مبدأ نور ازلی ابتدا بر آن انسان کامل تافته و دیگران از او این نور و روشنی را یافته

 (242ص.  ،2746
اما  ،همه هستی عین الربط به فاعلیت هستی بخش خدا هستند ج. عین ربط فاعلی از غایی:

باطن امام و واسطه فیض الهی است ، قبل بیان شد مسیر تحقق کمالات آنان چنانچه در قسمت
لذا غایت کمالی همه ممکنات منتهی به انسان کامل است که موجودی از او برتر نخواهد شد و 

سعادت و تقرب حضرت ، به همان میزان انسان به هدف خلقت، هر میزان به او تقرب یافته شود
لور وآله وسلّم( تب هیالله عل یرسول اکرم)صلّ  تیاهل ب نهییکه در آ انسان کاملحق رسیده است. 

نا و فإنا صنائع ربّ »به صنع درآمدند:  یو یانسان ها برا گریمصنوع است و د، خداوند یبرا، افتی
منظور ساخته و پرداخته شده  نیخداست و به هم یفقط برا انسان کامل«. الناس بَعد صنائع لنا

 (131ص. ، 7ج. ، 2744، یآمل یجواد)اند.به صنع درآمده  یو یبرا گرانیاست و د
پس عروج کمالی در قوس صعود هم به این انسان کامل منتهی ، است کامل انسان )مابه(، مبدأ

پس  لهذا رد تمام اشیا به انسان کامل خواهد بود.، گردد و چون عود به مبدأ عود به حق استمی
در قوس صعود غایت و منتهای  چه آنکهام غایات است انسان کامل غایت اقصی و منتهای تم

همه و  (242ص.  ،2746عصار، ).وصول به آن مقام کمال ممکن در حق ممکن است، هرطالب غایتی
نبات قبلۀ جمادات است و حیوان قبلۀ نباتات است و انسان  چرخند. همه به دور بالاتر از خود می

سان کامل که قطب عالم امکان است امام همه و قبلۀ همه ها انقبلۀ حیوانات است و در میان انسان
و اینها دارند به سوی کمال مطلق ، و او مظهر اتمّ إله است، روندو همه دارند به سوی او می، است

 (164ص.  ،2743، یحسن زاده آمل)روند.می
یوانات واع حمنزلت افراد انسان با انه منزلت انسان کامل با دیگر افراد انسان بدر سخنی دیگر 

 انسان، و این بدان معناست که فصل اخیر و غایت حرکت انسان (143ص.  ،2731، یحسن زاده آمل)است.
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 شود.کامل است که ورای او برای ممکنات عروجی تصور نمی
 یجواد) «یرشأن واحد فراگ»از توضیحاتی که پیشتر بیان شد مانند  د. ذی شان بالذات از بالعرض:

شود که انسان کامل نیز مانند همه ممکنات عین الربط به اینگونه نتیجه می (003ص. ، 4ج. ، 2746، یآمل
اما او تنها شأن بالذات الهی است اما ماسوای انسان کامل در متن او از شئونات ، حق تعالی است

 شوند.او بوده و برای حق تعالی شأن بالعرض محسوب می
موجودات برتر و به همان  گریعلوم و معارفش از د انسان به مقدار ه. خلافت کامل از نسبی :

ون از شئ یبرخ گرید یالله است. خلافت تامّه از آن  انسان کامل است و انسانها فةیاندازه هم خل
شاید این عنوان با تفکیک انسان های کامل  (212، ص. 6ج.   ،ب2742، یآمل یجواد).آن خلافت تامّه را دارند

 باشد. غیرمعصوم از معصوم مرتبط

خدا  (:امکان فقری) یا  از سوی ممکن (اضافه اشراقیاز سمت حق تعالی) -و. جهت ربط 
اما ربط ممکنات ، طرف همه ممکنات است و اشراق و فیض او بر همه هستی یکسان جاری است

به حق تعالی بسته به شدت وجودی است و انسان کامل که در شدیدترین رتبه وجودی قرار دارد 
اگر  لسوف معاصرفیبه تعبیر او نیز نسبت به حق تعالی در شدیدترین رتبه ممکن است. فقر و ربط 

وجود مستقل و وجود رابط را علت و معلول بدانیم در این صورت وجود رابط قائم به یك طرف 
ماوات   نُورُ  هُ اَللّ ، سو اضافۀ اشراقیسو امکان فقری است و از آناست که از این ض   وَ  السَّ

رأ
َ / نور). الأأ

 (721ص.  ،0ج. ، 2746؛  121ص.  ،3ج. ، 2721، یآمل یجواد) (76

 استدلالات عقلی. 8

چند استدلال منطقی در اثبات معناداری عین الربط بودن مخلوقات ، در این قسمت از پژوهش
یرش قابل پذ، در سایه وجود انسان کامل قابل صورت بندی است که به دلیل ارجاع به شکل اول

 است. عقل منطقی 

 الف. استدلال اول )الفقر فخری(
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 62. ج ،2017 مجلسی،)« اءیسائر الانب یو به أفتخر عل یالفقر فخر»اوّل فرمود:  ثیاسلام در حد امبریپ 

ه فقر ذاتی . توضیح آنککنم یافتخار م ایانب ریفقر باعث فخر من است و به سبب آن بر سا ؛(71. ص
بودن به او است که حضرت ختمی مرتبت )ص(به  به حضرت حق تعبیر دیگری از عین الربط

از فقر ذاتی و عین الربط بودن شدیدتر برخوردار است و این وجود درک دقیق ، میزان تقرب الهی
کند. آنچه پیامبر ص به آن مفتخر است یقینا تری از این جایگاه کمالی دارد که به آن افتخار می

ل را کفایت نموده و در ماده مقدمه دوم از بیانات ماده مقدمه او، کمال است. این مقدار محتوا
 با انسان کامل وندیپ هیدر سا یگرید زیکمال هر چفرماید: حضرت استاد بهره مند شده که می

 بندی است:  . با این مواد از مقدمات استدلال برهانی زیر قابل صورتاست
فخر و کمال ، مال مطلقربط بودن به ک نعی .0شکل است : مصورت منطقی استدلال به این 

، یآمل یجواد).با انسان کامل است وندیپ هیدر سا یگرید زیهر چ کمال. 1( میالفقر فخر)است 

 .  مقدمه اولانسان کامل است با وندیپ هیربط بودن در سا نیعآنکه  نتیجه  (724و  720ص. ، ج2742
 عقلی است و مقدمه دوم اینگونه قابل تبیین است:

  شانیامام و کون جامع بون ا تیجامع نییاول: تب

 یتبارو اع یقیو شامل نشئه حق عتیو شر قتیواجد کتاب حق، نیو تدو نیجامع کلام تکو، امام
« کون جامع»تواند  یانسان کامل نخواهد بود و اوست که م تیبه جامع یموجود چیهو  است
معناست که اوّلا  هر  نیبه االسلام(  همی)علنبوت و امامت  تیاهل ب یو علم ینیع تیجامع .باشد

هر چه را ، و نقص است. ثالثا   بیمصون از ع، هرچه را دارا هستند، ا  یکمال ممکن را واجدند. ثان
 یرا م یمقام جمع الجمع نیدارا خواهند بود. ا زیدر مرحله بقا ن، در مرحله حدوث واجد بودند

، 2ج.  ، الف2742، یآمل یجواد) .تنباط کرداس، قرآن یعنی، یاله لیبد یبودن آنان با کتاب ب لیتوان از عد

و  211 ص. ، 2ج.   ،الف2742 ، یآمل یجواد) است یهمه نشئات وجود یدارابودن یعنی  کَون جامع  (06ص. 

و از شئونات  و به عبارت دیگر همه وجودات به حیثیت شأنیه در او مندمج  (172، ص. 3ج. ، 2721 ؛ 236
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 وی هستند.
 بودن انسان کامل  ضیف یمجرا نیی: تبدوم

مل کمالش انسان کا، (وآله هیالله عل یصل)اکرم   یعظمت مقام نبدر «  بلد»از سوره  یاتیآمبتنی بر 
 هیخدا ما با وندیاز پ رونیب یزیچ چیسبحان است و ه یخدا یعنی، در پرتو تقرّب به کمال محض

و  ندک یم افتیز انسان کامل دربا خدا کمال خود را ا وندیاز پ ریغ یزیست و هر چیکمال انسان ن
، ج2742، یآمل یجواد). انسان کامل است نیتقرب به ا هیشود در سا یما حاصل م یکه برا یهر کمال

 (724و  720ص. 

 ب. استدلال دوم )اشد فقرا(

یعنی هر چه ، وجودی است و نه سلبی، بحث از فقر وجودی است و معنای فقر در این استدلال
شد فقر به این معنا نیز شدیدتر است؛ بنابراین انسان کامل معصوم که از شدت وجودی بیشتر با

 فقر وجودی او نیز اشدّ است. ، اشد وجود برخوردار است
. 1. انسان کامل اشد فقرا نسبت به حق تعالی است. م0مشکل است:  نیصورت استدلال به ا

ا در فقر وجودی و عین الربط بودن  . اقل فقر8اقل فقرا هستند. م، ممکنات در مقایسه با انسان کامل
محتاج انسان کامل در فقر وجودی و عین ، محتاج اشد فقرا است. نتیجه ایتکه ممکنات، خود

   الربط بودن خود هستند.
است و بنابر شدت  عقلی، با لحاظ معنای ایجابی و وجودی از فقر، ماده در مقدمه اول و دوم

انسان کامل در فقر ، وجودی ممکنات دیگر در برابر او وجودی صادر اول یا انسان کامل و ضعف
چرا که فقر وجودی عبارت اخرای فنای ذاتی است که ، وجودی اشد از ممکنات دیگر است

 اشدّ و اکمل است.، معصوم در این وصف نیز از تمام خلائق

 ج. استدلال سوم  )علم(

السلام( مخزن علم  هی)عل انسان کامل معصوم اگر. 0: مصورت استدلال به این ترتیب است
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معلوم  یخارج نیع یعلم حضور در. 1م. است یحضور، ی به ممکناتعلم و، خداوند شود 

السلام(  هیاگر انسان کامل معصوم )علاین است که  نتیجه (271، ص. 0ج. ، 2744، یآمل یجواد) .است

. جد همه آنها استکه وا یابه گونه، خواهد بود ینیع یایاش قیمخزن حقا، مخزن علم خدا باشد

واجد بودن تمام مراتب و شئونات به معنای اندماج همه آن حقایق در این حقیقت و شأن بودن آنها 

 از این حقیقت است.

 د. استدلال چهارم )شأن و خلق(

 و ممکنات است یواجب تعال نیظاهر اول مقام انسان کامل است که واسطه ب ایمقام صادر اول 

 ریکه در مراحل تامّ غ یملائکه ان حتی فرشته هم امکان حضور ندارد و آ در مرحله تامّ محضو 

 (211، ص. 2ج.   الف،2742، یآمل یجواد) اند. از شئون انسان کامل یمحض حضور دارند شأن

فرشته  .0صورت استدلال به این شکل است:  م، بنابر موادی که استاد جوادی آملی ارائه فرمودند

کَم و احکام، معارفو همتای مرحله وحی و تنزل  شأنی از شئون انسان کامل ، یآمل یجواد) است. ح 

 تا چیزی شأنی از ذی شأن نباشد وجود و عدم آن به او وابسته نیست..1م (212، ص. 2ج.  ، الف2742

که جهان از شئونات  زمانی منوط به شأن است و تا . خلق8میعنی  (217، ص. 2ج.  ، الف2742، یآمل یجواد)

قلب مبارک . و به عبارتی را از باطن آن خلق کند یامور تواندیمن انسان کاملامل نباشد انسان ک

فرشته را از باطن جهان ، که خود انسان کامل نیا ایمحل نزول آنهاست ، یانسان کامل هر عصر

ئونات این که پس جهان از ش نتیجه  (214، ص. 2ج.   ،الف2742، یآمل یجواد) .کندیظاهر و نازل م، عتیطب

 امام و عین ربط به اوست.
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 گیرینتیجه

 نتایج زیر از ثمرات اجمالی این تحقیق است:   

تواند ما را به قواعد جدیدی رهنمون باشد که سازگاری . قواعد فلسفی در صورت صحت می0
 دهد.و انسجام یک سیستم فلسفی را نشان می

اسلامی از مقدمات اثبات ضرورت وجود . قاعده وجود رابط در پرتو قاعده الواحد در فلسفه 1
 انسان کامل است.

با این تفاوت که انسان کامل معصوم شأن اصلی و ، اند و خدا ذی شأن. ماسوی الله همه شأن8
 ،و شأن تبعی  خدا بواسطه معصوم هستند. به سخن دیگر، ماسوای او شأن بلاواسطه معصوم

 او هستند. شأن شأنماسوای معصوم 
ک برخی ضرورت تفکی، شأنِ شأننتیجه این تحقیق مبنی بر شکل گیری حقیقت . از ثمرات 0

مفاهیم در مطالعات دقیق فلسفی و نیز در موضوع حاضر جهت تبیین بهتر و عدم خلط مقام انسان 
 و نیز با ممکنات دیگر است: ، کامل با مبدا هستی بخش

 الف. انسان کامل معصوم از غیرمعصوم
 ا منه( از واسطی )ما به(ب. مبدا فاعلی اصلی )م

 ج. عین ربط فاعلی از غایی  
 د. ذی شان بالذات از بالعرض

 ه. خلافت کامل از نسبی
 (. امکان فقری) یا  از سوی ممکن (اضافه اشراقیاز سمت حق تعالی) -و. جهت ربط 
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