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 یآمل یالله جواد یتاز منظر آ یکنش اجتماع یبندصورت
 * یحاج محمد ینحس

 چکیده 
با ، یلآم یجواد ال ل یتاست. آ یدر فلسفه اجتماع یاز مباحث اساس یکی یاجتماع یهاکنش یبندصورت

 یعنوان مبناانسان به یکه بر فطرت اله دهدیارائه م ینهزم یندر ا یننو یکردیرو، یهحکمت متعال یاتکا به مبان
حرکت  یبلکه تجل، یعیطب هایتاجتماع را نه صرفاً حاصل ضرور یدارد. و یدتأک یاجتماع یستز یاصل

اع را نه اجتم، یشانکه ا دهدیپژوهش نشان م هاییافته. داندیانسان م یمراتب فطر یافتنیتو فعل یجوهر
اجتماع  یننابرا. بداندیانسان م یو اله یت فطرتحقق کمالا یبرا یابلکه عرصه، یعیطب یازهایصرفاً پاسخ به ن

و سطح ، است یبر رقابت و منافع فرد یکه مبتن یعی: سطح طبیابدتحقق  ریو فط یعیدر دو سطح طب تواندیم
نحوه  وابسته به گیردیکه شکل م یااستوار است و نوع جامعه یمعنو یتعاون و تعال، که بر عدالت یفطر

 یریوتص، یچهارگانه کنش اجتماع یبنداست. مقاله با صورت یشفطرت خو یا یعتمواجهه انسان با طب
 .دهدیارائه م یحکمت اسلام یهبر پا یانسان جامعهاز  یدجد

 

 هاکلیدواژه
  .یهحکمت متعال، یکنش اجتماع، فطرت، یعتطب، یفلسفه اجتماع

 ـــــــــ ــــــــــــــــــــــــ

 (h.hajmohamadi@ut.ac.ir). یرانا ، تهران،دانشگاه تهران ،یدانشکده علوم اجتماع یاراستاد *
 (00/20/4121انتشار:  ؛ تاریخ40/20/4121: یرشپذ ؛ تاریخ4121/ 20/ 02لاحات: اص ؛ تاریخ4121/ 20/ 20: یافتدر یخ)تار

 89ـ  77(، 04) 3، فصلنامه حکمت إسراء، یآمل یالله جواد یتاز منظر آ یکنش اجتماع یبندصورت(. 4141)ی، حاج محمد ینحس. 

doi: 10.22034/isra.2025.543143.2116 



 

 

   فصلنامه    |  87 50 یاپیپ ـ 1404 پاییزـ  هفدهم سال ـ سومشماره    |

 مقدمه

 نیست. اا ش اجتماعیبندی کنصورت نییتب، یاجتماع فلسفهدر حوزه  یاز مباحث اساس یکی
أ بنیاد اجتماع چیست و منش»در دل خود مبتنی بر پاسخ به دو پرسش دیگر است:  پرسش که

 یهاقرار گرفته و پاسخ شمندانیهمواره مورد توجه اند، «های اجتماعی انسان کدام استکنش
د شکل فراین بر فهم عمیق از مسئله نی. درک ااسترا در مکاتب گوناگون به همراه داشته  یمتعدد

 .کندیم فایا نیادیبن ینقشانسان  های اجتماعیگیری اجتماع بشری و نیز کنش

 بیان مسئله و سوالات پژوهش

باستان تا متفکران مسلمان همواره مورد توجه  ونانیاز ، های اجتماعیاجتماع و کنشمسئله منشأ 
و  یوسط نیرالدیخواجه نص ،نایسابن، یفاراب، همچون ارسطو لسوفانیاز ف یاریبوده است. بس

ه اغلب اند کارائه داده ییهادگاهیاند و دانسان پرداخته یاجتماع یگبه ضرورت زند، نیصدرالمتأله
، ۴۶۳۴، ی؛ فاراب۴۱، ص. ۴۶۳۱ارسطو، )انسان بوده است  یعیطب یهاو نقص یتیامن، یماد یازهایبر ن یمبتن

. (۱۱۱، ص. ۴۶۱۱، یرازیش نی؛ صدرالد۶۳۱، ص. ۶ق، ج. ۴۱۴۵ر، ی؛ خواجه نص۴۱۱، ص. ۴۶۳۵نا، یس؛ ابن۱۵۴ص. 
 یو چگونگ ییاز چرا ترقیدق ینییتلاش کرد تا تب« اصل استخدام» هیبا طرح نظر طباطبایی علامه
و  یعیطب یهااو بر ضرورت لیتحل تیاما همچنان محور، ارائه دهد یاجتماع انسان یریگشکل

 .(۴۳۱، ص. ۱. ، ج۴۶۱۱، یی)طباطباماند  یباق یستیز
ا به الله جوادی آملی با اتکآیت، طباطبایی علامهی جریان فلسفه اسلامی از فارابی تا در ادامه

 شده درباره نسبتای جامع و اصلاحکوشیده است تا نظریه، مبانی حکمت متعالیه صدرایی
 شی برایبلکه تلا، انسان و اجتماع ارائه دهد. دیدگاه او نه صرفاً بازخوانی سنت فلسفی

 پایه بر انانس مدنیتو تبیین دوباره « اصل استخدام»بازاندیشی در برخی مفاهیم کلیدی مانند 
 یآمل جوادی، «بالطبع توحش و بالفطره مدنی» ینظریه طرح با ویژهبه. است الهی فطرت

 از را آن و کند برجسته را انسان اجتماعی زیست اخلاقی و فطری هایریشه است کوشیده
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 .(۶۱۶ص. ، ج۴۶۱۳آملی، )جوادیببرد  فراتر مادی صرف ندینیازم 

فلسفه حقوق ، ج(6831شریعت در آینه معرفت ) الله جوادی آملی در آثار خود همچونآیت
ج( به تفصیل درباره این مسئله 6833و فطرت در قرآن ) ب(6831)تفسیر تسنیم ، (6831)بشر 

 به زندگی اجتماعی، های فطری خودویژگیبحث کرده است. او معتقد است که انسان به دلیل 
، یآملیاد)جو بلکه بخشی از سرشت انسانی اوست ، گرایش دارد و این امر ناشی از نیازهای او نیست

معتقد است که انسان به لحاظ ، انسان« فطرت»و  «عتیطب» انیم کیبا تفک یو .(۱۱ب، ص. ۴۶۱۳
ب، ص. ۴۶۱۳؛ ۶۱۶ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواددارد  انهیجوو سلطه انهیفردگرا ییهاشیاگر، یماد عتیطب

ق به و اخلا ثاریا، تعاون هیاست که بر پا یو اجتماع یمدن یموجود، یاما به اعتبار فطرت اله، (۱۱
تنها در  یانسان تیمدن، شانی(. از نظر ا(۶۱۶ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواد آوردیم یرو یاجتماع یزندگ

و اجتماع  (۴۱۴ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواد ابدییتحقق م یاله فطرت ییو شکوفا یجوهر کتپرتو حر
 یعالدر سرشت مت شهیبلکه ر، ستین یماد یازهاین ای یرونیب یصرفاً محصول اجبارها یبشر

 .(۱۵، ص. ۴۶۳۵، یآملی)جوادانسان دارد 
ر د یاجتماع یهااجتماع و منشأ کنش ادیبن پژوهش آن است که: نیا یپرسش اصل، رونیا از

 نیه اب پاسخ دارد؟ انینیشیپ یهادگاهیبا د یو چه تفاوت ستیچ یآمل یجواد اللهتیآ شهیندا
 د.فراهم آور ینید یکردیمعاصر با رو شناسیجامعه یبازخوان یبرا ییمبنا تواندیم، پرسش

 الله جوادی آملی از حقیقت انسان وشود تا با استناد به تحلیل آیتتلاش می، در این نوشتار
پاسخ به این پرسش از طریق  .به پرسش اصلی این پژوهش پاسخ داده شود، شناسی اوهستی

الله ی فکری آیتشناسی انسان در منظومههستی. 6 :شوداصلی حاصل می محورتحلیل سه 
های نوعیه و جایگاه انسان در صورت، حرکت جوهری، تحلیل مراتب وجودی) جوادی آملی

، فطرت ،تبیین نسبت عقل) الله جوادی آملی و بنیاد اجتماعی آیتشناختدیدگاه انسان. 2(. هستی
 تعیین چهار نوع کنش مبتنی بر) بندی انواع کنش انسانیدسته. 8(. گری اجتماعیطبیعت و کنش

 (.اجتماع با فطرت و طبیعت و نسبت آن



 

 

   فصلنامه    |  78 50 یاپیپ ـ 1404 پاییزـ  هفدهم سال ـ سومشماره    |

 اهمیت و نوآوری پژوهش

 یماعاجت اتیو نظر یفلسفه اسلام نایموجود م یپژوهش در پاسخ به شکاف نظر نیا یو نوآور تیاهم
بر ، یمنشأ اجتماع و کنش انسان( لوریاز وبر تا ت)معاصر  یاجتماع اتیمدرن نهفته است. در اغلب نظر

، در مقابل .(Weber, 1978; Taylor, 1989) شودیم نییانسان تب یعیطب ازین ای، ییسودگرا، یابزار تیعقلان یهیپا
 یرورت زندگبه ض طباطبایی علامهو  نایسابن، یچون فاراب یتفکراناگرچه م زین یدر فلسفه اسلام

ماع متمرکز اجت یو کارکرد یستیز، یعیطب یهاآنان غالباً بر جنبه لیاما تحل، اندپرداخته یاجتماع
انسان در چارچوب  یکنش اجتماع یو اله یرامر موجب شده است که بُعد فط نیمانده است. ا
 .گرددن یمند واکاوصورت نظامبه، هیحکمت متعال یر نسبت با مباند ژهیوبه، یفلسفه اسلام

 بارنیستنخ یبرا، یآمل یجواد اللهتیآ یبر منظومه فکر هیپژوهش در آن است که با تک نیا ینوآور
 عتیفطرت و طب یدوگانه یرا بر مبنا یاجتماع یهااجتماع و منشأ کنش ادیبن کندیتلاش م

مت در بستر حک یکنش اجتماع نییتب یبرا یفلسف یچارچوب، ر آنو از رهگذ دینما یبازساز
ز انسان در آثار ا یفلسف لیتحل انیکه تاکنون م کندیرا پر م یشکاف، کردیرو نیارائه کند. ا یاسلام

ته مدرن وجود داش یدر علوم اجتماع یاز کنش اجتماع یشناختجامعه لیو تحل یاسلام لسوفانیف
 یحرکت جوهر»، «بالطبعو متوحش بالطبعیمدن»چون  یمیمفاه لیبا تحل، ژهیوبه .است
در جهت  یپژوهش حاضر گام، (۱۱ .ج، ص۴۶۱۳)جوادی آملی،  «تینقش فطرت در مدن»و ، «انسان

ن همچنی. داردیبرم یکنش اجتماع هیانسان و نظر یفلسفه وجود انیم یمعرفت وندیپ جادیا
 نیا باشد و از یاسلام یعلوم اجتماع یبرا یومب یچارچوب نیتدو یمبنا تواندیپژوهش حاضر م

 رساند. یاری یاسلام از منظر حکمت یاجتماع یشناسانسان یبه بازساز، رهگذر

  پژوهشروش 

ر انجام شده است. د یاکتابخانه کردیاست و با رو یلیو تحل یپژوهش از نوع مطالعات نظر نیا
 یورگردآ یآمل یجواد اللهتیآثار آ ژهیوتوب بهآثار مک لیمطالعه و تحل قیها از طرداده، روش نیا

منابع: در گام  یگردآور. 6 است: افتهیسامان  ریاند. مراحل انجام پژوهش به صورت زشده
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اج و استخر ییو اجتماع شناسا یشناسدر حوزه انسان یآمل یجواد اللهتیآ یآثار اصل، نخست 
و  یبررس. 2 ج( قرار گرفت.6831معرفت ) نهیدر آ عتیکتاب شر، لیتحل یشد. محور اصل

، الف(6831مختوم ) قیرح، ب(6831) میتسن ریهمچون تفس شانیا گریمتون: آثار د لیتحل
و ، (683۱در قرآن ) دیتوح، ب(6833) ایو دن نینسبت د، الف(6833) دالقواعدیتمه ریتحر

دند تا ش یبررس یاسهیو مقا یصورت موضوعبه زیب( ن683۱انسان در قرآن ) یقیحق اتیح
 گردد. نییببودن انسان ت یدرباره اجتماع یو هینظر یشناختو انسان یشناختعرفتم، یفلسف یمبان

و  یمنطق چارچوب کیبر اساس  هاافتهی، آثار یمحتوا لی: پس از تحلیو استنتاج نظر لیتحل. 8
 یآمل یوادج اللهتیآ یشد تا ابعاد مختلف نسبت انسان و اجتماع در منظومه فکر میتنظ یلیتحل

بت درباره نس یآمل یجواد اللهتیآ دگاهیمند دنظام نییتب، پژوهش نیا ییهدف نها. ۱ آشکار گردد.
 انسان است. یاجتماع یهاانواع کنش لیتحل یآن برا یهاانسان و اجتماع و استخراج دلالت

 های پژوهشیافته

 الله جوادی آملیشناسی انسان در منظومه فکری آیتهستی. 1

سبت تبیین ن، الله جوادی آملی که بر مبانی حکمت متعالیه استوار استمنظومه فکری آیتدر 
 ،انسان و اجتماع مستلزم درکی عمیق از حقیقت و مراتب وجودی انسان است. در این چارچوب

الحدوث و جسمانیة»ی قاعده، دهند: نخستسه محور کلیدی ساختار انسان را شکل می
لالت تر هستی در حرکت تدریجی نفس از ماده به سوی تجرد و مراتب عالیکه ب« البقاءروحانیة

پذیری و نقش علم و عمل را در تحول، که سیالیت« نوع متوسط بودن انسان»ی نظریه، دارد؛ دوم
 میان عادلت که «طبیعت و فطرتدوگانه »تبیین ، سازد؛ و سومتکوین هویت انسانی برجسته می

 فهمی ساززمینه، شناختیانسان منظومه این. دهدمی نشان را انسان ملکوتی و مادی هایجنبه
 .محور از جایگاه انسان در نظام اجتماعی استهستی و جامع

 البقاءالحدوث و روحانیةی جسمانیةمند انسان در پرتو قاعدههویت مراتب .1ـ1

از ماهیت او  معتقد است که شناخت جایگاه اجتماعی انسان بدون درک صحیح جوادی آملی
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 یکه از قاعده است یبرهان ژهیوو به هیحکمت متعال یبر مبان یمبتن، دیدگاه نیپذیر نیست. اامکان
د تحقق وجو ینحوه نییکه در تب یاقاعده شود؛یانتزاع م «البقاءةیو روحان الحدوثةیجسمان»

واحد و  یتیهو یاانسان دار، یتلق نیدارد. بر اساس ا یمحور ینقش یانسان در مراتب هست
 . او نهکندیم ریس یقرب اله یمنتها یو به سو گرددیآغاز م یاست که از مبدأ خاک کپارچهی

ل است که در قوس صعود و نزو هیذومراتب و چندلا یقتیبلکه حق، یساحتو تک طیبس یموجود
 یمنظومه نیا رد .امتداد دارد یتا حضرت اله عتیطب یاز عالم ماده تا عالم عقل و از نشئه، وجود

 ریبعالم ک یفشرده ینسخه، گرید ریعوالم وجود است و به تعب یانسان مظهر جامع تمام، یفکر
 یدیو فطرت توح یروح اله یواسطهکه ساحت ملکوت در وجود او بهچنان رود؛یبه شمار م

، نییبت نی. اابدییاو نمود م یو بدن خاک یجسمان عتیطب یواسطهاست و ساحت مُلک به یمتجل
 یرجکه در عالم خا یکه همان مراتب یاگونهبه، است یانسان با نظام هست یوجود تیناظر به سنخ

 نی. بر اابدییم تینیع زیانسان ن یدر ساختار وجود، از ماده تا مثال و از عقل تا اله تحقق دارد
 ینرویب یهست تبامر با – یو اله یعقل، یمثال، مادی –وجود انسان  یمراتب چهارگانه، اساس

 .(۴۳۱–۴۳۵، ص. ۴۶۱۱)جوادی آملی، در تطابق و تناظر کامل قرار دارد 

 ی صور نوعیهسیر تکوینی انسان در پرتو حرکت جوهری و افاضه .2ـ1

وجود انسانی در آغاز ظهور خویش چیزی ، «جسمانیةالحدوث و روحانیةالبقاء»ی ی نظریهبر پایه
نها از رهگذر اشتداد وجودی در بستر حرکت جوهری است جز نحوی از وجود مادی نیست و ت

. در این (۶۱۴، ص. ۱، ج. ۴۶۱۱، یرازیش نی)صدرالدیابد رسد و صورتی روحانی میی تجرد میکه به مرتبه
از ساحت  شود که سیر تکوینی آننفس انسانی حقیقتی جوهری و سیال تلقی می، دستگاه فلسفی

ل به ساحت تجرد تام نائ، ودی خویش به مراتب بالاتر هستیمادیت آغاز گشته و در امتداد صع
ه است بلکه فرآیندی تدریجی و پیوست، انسانیت انسان نه امری دفعی و ایستا، بر این مبنا .گرددمی

ی روحانیت و تجرد از ماده به مرتبه، های هستیی جسمانی آغاز شده و با عبور از لایهکه از مرتبه
عین ماده است؛ اما در بستر حرکت جوهری و از طریق ، ت وجودی خویشدر بدای، رسد. نفسمی
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 ،کند. در این چارچوبی تجرد و فراروی از طبیعت صعود میبه مرتبه، تحولات مستمر وجودی 
ن بلکه اتحادی وجودی و وحدتی در عی، نه پیوندی صرفاً عَرَضی یا مکانیکی، ی نفس و بدنرابطه

حقیقتی بسیط در عین داشتن مراتب گوناگون است و میان نفس و بدن  انسان، روتکثر است. از این
 .(۶۱3، ص. ۱، ج. ۴۶۱۱، یرازیش نی)صدرالدتعامل و تأثری متقابل برقرار است 

ال و بلکه ماهیتی سی، انسان حقیقتی است که هویت او نه امری ایستا و ثابت، بر این اساس
ای آغازین که صرفاً جوهری مادی از مرتبهمتحرک در طول مراتب وجودی است. وجود انسانی 

تین یابد. در نخسبه سوی مراتب بالاتر هستی اشتداد می، گیری از حرکت جوهریبا بهره، است
تحقق  یشود و زمینهصورت نباتی بر جوهر جسمانی انسان افاضه می، مرحله از این سیر تکاملی

، ص. ۱، ج. ۴۶۱۱، یرازیش نی؛ صدرالد۱۱۶، ص. ۱۳، ج. ۴۶3۵، یآملی)جوادگردد حیات و تغذیه و رشد فراهم می

صورت حیوانی بر وجود انسان افاضه ، پس از حصول کمالات مربوط به ساحت نباتی .(۵۱
حاوی قوا و استعدادهایی است که انسان را به ادراک و تحرک فعالانه قادر ، گردد. این مرتبهمی
 .(۵۳–۵۵ ، ص.۱، ج. ۴۶۱۱، یرازیش نی)صدرالد سازندمی

قوا و  فتنای تیکمال و فعل یپس از وصول به مرتبه یوانیصورت ح، وجود یتکامل ریدر امتداد س
در  یعطف ینقطه، صورت نی. اگرددیم یصورت انسان افتیدر یآماده، شیخو یاستعدادها

به  که مختص شودینائل م یاز هست یاانسان به مرتبه، آن یمراتب وجود انسان است و با افاضه
است که در حکمت  یاساس یواجد دو قوه یموجودات است. صورت انسان ریاز سا زیمماو و 
همچون  یعلامه منشأ ادراکات عقل ی. قوهشودیم ریتعب« عماله»و « علامه»ها به از آن هیمتعال

ل قراست و ناراست نسبت به مدرکات است که به آن ع یباورها یریگو شکل، قیتصد، تصور
 انسان یاراد یبه افعال و رفتارها یدهعماله متکفل جهت یقوه، . در مقابلشودیاطلاق م ینظر

 نیلد)صدرا گرددیم ریتعب یاست که از آن به عقل عمل یصناعات و افعال عمل رینظ ییهادر عرصه

 یقتیحق، یوداز مراتب گوناگون وج یبرخوردار نیدر ع انسان .(۴33، ص. ۴۶۳۵؛ ۵۴۵، ص. ۴۶۳۶، یرازیش
مظاهر و  یهمگ، اندگرچه در ظاهر متکثر و متنوع، است. قوا و شئون نفس کپارچهیواحد و 
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انفصال و  یابه معن ینفسان یقوا انیم زیتما، نیاند. بنابراو ذومراتب طیبس قتیهمان حق اتیتجل
. قرار استها برآن انیم یاند و اتحاد وجودبلکه قوا در ذات نفس مندمج ست؛ین یگسست وجود

از  زین و خود نفس گذاردیم ریتأث یبر نفس انسان ماً یمستق، هرگونه تحول در قوا، راستا نیدر هم
  .(۱۴۴، ص. ۴۶۳۵، یرازیش نی)صدرالد دیمایپیکمال را م ریمس، تحولات نیرهگذر ا

 سان؛ نوع متوسط و حقیقتی در حال تکوّن در منظومه حکمت متعالیهان .3ـ1

وجود انسان دارای مراتب تشکیکی است که در پرتو حرکت جوهری و ، متعالیهاز منظر حکمت 
یابد های مادون به صورتی مافوق ارتقاء میتدریج از صورتبه« لُبسُ فَوقَ لُبس»ی بر اساس قاعده

نه ، ی لاحقهای نوعیه. این قاعده ناظر بر این معناست که صورت(۱۱۱، ص. ۱، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جواد
وند؛ شها عارض میطور طولی و در قالبی استعلایی بر آنبلکه به، های پیشینی صورتجابه
ضه سپس صورت حیوانی بر آن افا، گیردای فرودین قرار میای که صورت نباتی در مرتبهگونهبه

نای بر کل ب، با حفظ مراتب سابق، ی اعلیمثابه مرتبهصورت انسانی به، و در ادامه، شودمی
صورت لاحق نه تنها ناسخ صورت سابق ، در این نظام مراتب .گرددنسان حاکم میوجودی ا

بلکه حاکم بر آن و مستعلی نسبت به آن است؛ به این معنا که تمامی قوای موجود در مراتب ، نیست
مند از قوا نظامی هماهنگ و مراتب، گیرند و بدین ترتیبدر استخدام صورت برتر قرار می، ترپایین

قوا و استعدادهای ، ی صورت انسانی رسیده استانسانی که به مرتبه، روآید. از اینیپدید م
نباتی  قواي، و به همان قیاس، گیرندحیوانی او در تحت تدبیر عقل عملی و نظریِ انسانی قرار می

نفس انسانی وحدت ، رغم تنوع صور و تکثر قواعلی .نیز در خدمت قواي حیوانی خواهند بود
امع ج، ی حقیقتی بسیط و واحدمنزلهکند و بهویش را در تمامی این مراتب حفظ میهویتی خ

 .(۴۵۳، ص. ۴الف، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جوادتمامی شئون و مراتب پیشین خویش است 

دهی به هویت وجودی خویش است و از امکان هر انسانی برخوردار از قابلیت درونی شکل
ی محرک منزلهباشد. حرکت جوهری بهمند میاط بهرهانتخاب میان مسیر کمال و طریق انحط

عالی او را برد و مسیر تی محسوس و طبیعی فراتر میانسان را از مرتبه، بنیادین این پویایی درونی



 

 |   یآمل یالله جواد تیاز منظر آ یکنش اجتماع یبندصورت

 

18 

اتحاد ، سازد. در بستر این صعود وجودیعقلانی و در نهایت الهی هموار می، تا مراتب مثالی 
به ، تحادو این ا، یابدعقلانی و الهی ـ تحقق می، ز حقایق مثالیانسان با مراتب برتر هستی ـ اعم ا

گسترش وجودی  .بخشدظرفیت وجودی او را فزونی می، مثابه وجهی از گسترش وجودی انسان
ه عبور کرده و ب، ی وجودی بسیط و محصور خویشتواند از مرتبهبه این معناست که انسان می

الم ع»ی ای که از موجودی صغیر به مرتبهگونهبه، بدی وجودی دست یاساحت جامعیت و احاطه
یع مراتب جم، ی وجودی خویشی سعهواسطهحقیقتی است که به، ارتقاء یابد. عالم کبیر« کبیر

 .(۴۳۳، ص. ۶الف، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جوادسازد و شؤون مادون خویش را در برگرفته و در خود مستهلک می

ی بلکه نوع متوسط است؛ ماهیتی که در میانه، وع اخیر و نهاییانسان نه ن، در افق چنین نگرشی
محدود  ،سیر وجودی خویش قرار دارد و از سرشت بسته و ثابت برخوردار نیست. ماهیت انسانی

دی صورت وجو، بلکه در پرتو علم و عمل خویش، باشدشده نمیتعیینبه حدی معین و از پیش
 ،شوندعوارضی زائد بر ذات انسان تلقی نمی، م و عملعل، یابد. در این چارچوباو تکوین می

فات ذات انسانی دهند. انسان در جریان اند که هویت نهایی او را شکل میبلکه مقوّمات و مُعَرِّ
تواند ماهیتی را وانهد و ماهیتی نوین را اتخاذ کند؛ امری که مبیّن قابلیت حرکت جوهری می

 .پذیری جوهری وجود انسانی استتحول

 انسان وجودی ساختار در مادی و ملکوتی بُعد طبیعت؛ و فطرتدوگانه  .4ـ1

 یتفکر حکم یو بر مبنا یاسلام یهابا استناد به آموزه یآمل یجواد اللهتیآ، گرید در بیانی
و  یوانیح یهاانسان به جنبه عتی. طبداندیو فطرت م عتیدو بُعد طب یانسان را دارا، یمتعال

، . در مقابلردیگیشکل م یعیو طب یزیغر یازهاین ریطور عمده تحت تأثارد و بهاو تعلق د یستیز
 یکمال و رشد معنو یبرا یاکه در آن جاذبه، وجود انسان است یو عقلان یفطرت ناظر به بُعد اله

 یانسان قتیحق، گریکدیدو بُعد در تعامل با  نی. ا(۱۱۱، ص. ۱، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جوادوجود دارد  یو فکر
ر عقل بالات اتبفراتر رفته و در مر عتیتا از ساحت طب سازندیو انسان را قادر م دهندیرا شکل م
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 .ابدی یتعال تییو اله
ه داند؛ بدین معنا کمی« گرایش»و « بینش»الله جوادی آملی فطرت انسانی را دارای دو بُعد آیت

ل می، ند و از سوی دیگرکصورت شهودی حقیقت قدسی هستی را درک میسو بهانسان از یک
دهد و ای خاص شکل میگونههویت انسان را به، درونی به سوی خداوند دارد. این ویژگی ذاتی

فطرت ، . در این چارچوب(۱۱، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادآفرین است نقش، در هر دو بُعد معرفتی و تمایلی
دار تلقی قعیتی عینی و جهتبلکه وا، انسانی نه یک مفهوم ذهنی و حصولی که مستعد خطا باشد

شود که از انحراف و خطاپذیری به دور است. برخلاف طبع انسان که ممکن است تحت تأثیر می
فطرت همواره گرایشی اصیل و پایدار به سوی ، تفریط یا طغیان گردد، امیال نفسانی دچار افراط

 .(۱۱، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواد حقیقت و کمال دارد، هدایت

نوع بشر از یک سرشت ، های فردی متنوعهای ظاهری و ویژگیبا وجود تفاوت، گاهدر این دید
مشترک و بنیادین برخوردار است. این سرشت مشترک دربرگیرنده اصولی عقلانی نظیر امتناع 

های درونی و گرایش، ستیزیدوستی و ظلمهای اخلاقی همچون عدالتارزش، اجتماع نقیضین
ها به طور طبیعی قابل شناسایی به کمال است که در میان همه انسانطلبی و میل مانند حقیقت

، دهند: فطرتفطرت و طبیعت دو ساحت اصلی این سرشت را تشکیل می، است. در این میان
ای متعالی از وجود انسان است که با ساحت روح و ادراک قدسی مرتبط گوهر باطنی و مرتبه

ف های مادی و تدبیر بدن است که وظایو ناظر به جنبه ترسطحی پایین، است؛ در حالی که طبیعت
 .(۱۵۳ب، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادزیستی و طبیعی را به عهده دارد 

مندی و تغییرات مبراست؛ از این مکان، مندیهای مادی همچون زمانفطرت انسانی از ویژگی
وان اه متعالی فطرت را به عنجایگ، گیرد. این تمایزای فراتر از طبیعت مادی قرار میدر مرتبه، رو

دستخوش  ،دهد که بر خلاف طبیعتغیرمتحول و بنیادین در وجود انسان نشان می، حقیقتی ثابت
. طبیعت انسان به بُعد مادی و (۵۱ج، ص. ۴۶۱۳)همان،  شودهای محیطی و جسمانی نمیدگرگونی
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 ،های عالم ماده استستیها و کارو که تحت تأثیر محدودیتشود و از آنجسمانی او مربوط می 
فطرت انسانی از سنخ روح و متصل به عالم ، امکان نقص و انحراف در آن وجود دارد. در مقابل

اعتدال و استواری در خلقت است. این ، رو از آغاز برخوردار از کمالملکوت است؛ از همین
 شهودی صورت به« وَتَقْوَاهَا ورَهَافُجُ  فَأَلْهَمَهَا»ریشه در الهام الهی دارد که بر اساس آیه ، استواری

 از پیش که است حضوری علم سنخ از، علمی چنین. است شده نهاده انسان جان در حضوری و
 با یممستق ارتباط دلیل به و گیردمی جای انسان وجود عمق در، آموختنی یا آموزشی یتجربه هر

درونی  همراه با گرایش، از خیر و شرآگاهی ، . بر این اساساست تردیدناپذیر و یقینی، انسانی ذات
 دی و اجتماعیهای فرکنشدر نهاد ملکوتی انسان تثبیت شده و بنیاد ، به سوی نیکی و گریز از بدی

 .(۶3۳–۶3۵ج، ص. ۴۶۱۳، جوادی آملی)دهد او را شکل می

 بنیاد اجتماعدیدگاه انسان شناختی آیت الله جوادی آملی و  .2

 ،که بر پایه مفهوم حرکت جوهری انسان استوار است، لله جوادی آملیاشناختی آیتدیدگاه انسان
 شود.که در ادامه به اهم آنها اشاره می گیری اجتماع انسانی داردهای مهمی در فهم چگونگی شکلدلالت

 گیری اجتماع حرکت جوهری انسان؛ بنیاد شکل. 1ـ2

 تنها ،حرکت جوهری انسان ارد کهبر این حقیقت دلالت د شناختی حکمت متعالیهرویکرد انسان
امتداد حرکت جوهری انسان در راستای نیل به بلکه ، دهدرخ نمیدرونی و فردی  در ساحت

نیازمند دیگر انسان ها و حضور در اجتماع انسانی است و همین امر منشأ شکل ، کمالات انسانی
اط با ارتبدر بستر نی ادامه حرکت انسا، گیری اجتماع انسانی می شود؛ براساس حرکت جوهری

 کندعنوان بستری ضروری برای تحقق این تکامل عمل میدهد و اجتماع انسانی بهرخ می دیگران
 .(۴3۳، ص. ۱، ج. ۴۶۱۳، یآملیجواد)

انسان موجودی پویا و متکامل است که تکامل او صرفاً در عرصه فردی ، بر اساس این نگرش
 ،مع و تعامل با دیگران است. حرکت جوهری انسانبلکه نیازمند حضور در ج، شودمحقق نمی
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ادامه  هاارتباط با دیگر انساندر بستر ، گیردکه معنای تغییر و ارتقا در ذات و وجود او را در بر می
ه اجتماع انسانی ن، شود. به بیان دیگرگیری انواع اجتماعات مییابد و همین امر موجب شکلمی

بلکه بستری برای تحقق کمالات معنوی و ، طبیعی انسان استتنها پاسخی به نیازهای مادی و 
 .شودرشد جوهری او محسوب می

 در اندیشه جوادی آملی و تمدن انسانی اجتماع: از طبیعت تا فطرت. 2ـ2

 تبستری برای رسیدن او به کمال نهایی اسبلکه ، تنها ابزاری برای رفع نیازهای انساناجتماع نه
بلکه ، تنها یک ضرورت طبیعیالله جوادی آملی اجتماع را نهآیت (۴۳۳، ص. ۶، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جواد

انسان در مسیر تکاملی ، آیت الله جوادی آملیاز منظر د. دانای از حقیقت وجودی انسان میتجلی
باید از سطح طبیعت عبور کرده و به فطرت الهی خویش بازگردد که این فرآیند در تعامل ، خود

 ،تفاوت اصلی انسان با سایر موجودات زنده، بر اساس این دیدگاه .شودلی میاجتماعی او متج
دهد که مسیر خود را میان است. این اختیار به انسان امکان می اختیار و ارادهبرخورداری او از 
و سطح انسان در د توان نتیجه گرفت کهایشان مینگاه  براساس انتخاب کند. طبیعت و فطرت

 :اع حضور یابدتواند در اجتممی

انسان اجتماع را صرفاً ابزاری برای تأمین نیازهای مادی خود ، در این سطح :سطح طبیعت
 .گیردبیند و روابط اجتماعی او بر اساس غلبه بر دیگران و کسب منافع بیشتر شکل میمی

بیند انسان اجتماع را بستری برای تحقق کمالات معنوی و الهی خود می، در این سطح :سطح فطرت
 .(۶3۴ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادگیرد ایثار و تحقق عدالت شکل می، روابط انسانی بر مبنای تعاون، و در آن

توانند در دو سطح شکل گیرند: سطح طبیعت که دهد که جوامع انسانی میاین دیدگاه نشان می
استوار  معنویتعاون و تعالی ، مبتنی بر رقابت و منافع فردی است و سطح فطرت که بر عدالت

یا فطرت  ها به سوی طبیعتگیری انساناساس و کیفیت اجتماع بستگی به جهت، است؛ بنابراین
 هاانسان، اجتماع که در آن بعُد طبیعی. 6تواند دو بُعد داشته باشد: میاجتماع . به عبارت دیگر دارد
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در  هاانسان، اجتماع که در آن بعُد فطری. 2 .هستندخود زیست جسمانی به دنبال رفع نیازهای  
به سمت رشد یا ، انسان در مسیر حیات اجتماعی خود .دنگیرمسیر تحقق کمال خویش قرار می

 یا در دام طبیعت و، سازدای مبتنی بر عقلانیت و معنویت میو جامعه کندو تعالی حرکت می
ساد است لم و فگیری جوامعی بر اساس ظشود که نتیجه آن شکلتمایلات حیوانی خود گرفتار می

 .(۴۳۳، ص. ۶، ج. ۴۶۱۳، یآملی)جواد
استثمار ، تبه رقاب، ای که تنها بر اساس نیازهای طبیعی شکل بگیردجامعه، بر اساس این دیدگاه

تکامل  تواند بستری برای رشد ومی، اما اگر بر پایه فطرت انسانی بنا شود، انجامدجویی میو سلطه
، ترقابزندگی اجتماعی او بر اساس ، عت خویش تکیه کندهمگان باشد. اگر انسان به طبی

ای جامعه ،شکل خواهد گرفت؛ اما اگر مسیر فطرت را در پیش گیرد طلبیجویی و منفعتسلطه
دو نوع اجتماع را نیز رقم ، خواهد ساخت. این دو مسیر تعاون و تعالی معنوی، عدالتمبتنی بر 

بت حاکم است و اجتماع فطری که در آن اصل تعاون زنند: اجتماع طبیعی که در آن اصل رقامی
 .گرایی جریان داردو هم

ها به فطرت الهی خود بازگردند و از سطح رسد که انساناجتماع زمانی به شکوفایی حقیقی می
برسد  تواند به سعادتاجتماع بشری تنها زمانی می، دیگرعبارتتعاملات طبیعی و مادی عبور کنند. به

بر اساس  .های فطری و الهی بنا شود و نه صرفاً بر اساس منافع فردی و استخدام دیگرانارزشکه بر پایه 
ی مراتب نازل اجتماعتواند از است و می حرکت جوهریدارای ، اجتماع انسانی نیز مانند فرد، این نظریه

روابط در آن جوامع انسانی نیز باید از سطح طبیعت که ، در نتیجه .تر حرکت کندبه مراتب متعالی

وابط رعبور کرده و به سطح فطرت که در آن ، اجتماعی بر پایه منافع شخصی و استخدام دیگران است

  .دست یابند، شودمعنویت و عدالت اجتماعی بنا می، انسانی بر پایه کرامت

 حرکت جوهری اجتماع انسانی به عنوان تبلور حرکت جوهری فرد. 3ـ2

درباره اجتماع تنها بر پایه ضرورت بیرونی و رفع نیازهای مادی تحلیل الله جوادی آملی دیدگاه آیت
مثابه موجودی زنده و دارای حرکت جوهری مستقل تلقی بلکه اجتماع انسانی نیز به، شودنمی
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اجتماع ، بر این اساس .هاستبازتابی از حرکت جوهری فردی انسان، گردد که تداوم و تعالی آنمی
نا و مع، ها از طبیعت به فطرتایی درونی است که از مسیر عبور انسانواجد نوعی حیات و پوی

 اراده و انتخاب میان طبیعت، که فرد انسانی از طریق اختیارهمچنان، به بیان دیگر .یابدجهت می
وارد  ،های انسانیگیری ارادهاجتماع نیز با تجمیع و جهت، کندمسیر تکامل را طی می، و فطرت

تواند از سطح نازل طبیعت )اجتماع طبیعی( به سطح متعالی فطرت ود و میشحرکت جوهری می
بیانگر آن است که جامعه نه ، )اجتماع فطری( عبور کند. این حرکت درونی و تدریجی جامعه

بر اساس  .بلکه یک پیکره زنده و متحرک در مسیر کمال است، صرفاً ساختاری اعتباری و قراردادی
بلکه محملی برای تحقق جمعی فطرت ، هار نه صرفاً معلول تعامل انساندیگ« اجتماع»، این نگاه

اجتماع واجد غایتی فراتر از کارکردهای ، دیگرعبارتهای متکامل انسانی است. بهو تجلی اراده
الی در قالب یک کلّ متحرّک به سوی تع، تواند با قرار گرفتن در مسیر فطرتابزاری خود است و می

 .(۶3۴و  ۴۳۳، صص. ۶، ج. ۴۶۱۳؛ ۴3۳، ص. ۱، ج. ۴۶۱۳، یآملیجواد) جتماعی حرکت کندمعنوی و عدالت ا

 انسانی أنواع کنشبندی دسته. 3

ها توان انسانمی، گفته شد بنیاد اجتماعو ، طبیعت، بر اساس آنچه تاکنون در زمینه نسبت فطرت
تنها بیانگر هبندی ن. این دستهشان به چهار دسته تقسیم کردهای اجتماعیرا در نسبت با منشأ کنش

دهد که هر سطح چگونه با یکی از دو بلکه نشان می، سطوح مختلفی از تعامل اجتماعی است
الله ین آیتویژه بر اساس تبیمنشأ اصلی )طبیعت یا فطرت( پیوند دارد. از نگاه حکمت متعالیه و به

نشئه طبیعت تا مرتبه عقل و  که از، انسان موجودی است دارای مراتب وجودی، جوادی آملی
ای توانند بازتابی از مرتبههای او نیز می. بنابراین کنش(۶۱۴ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادکند فطرت سیر می

 .باشند که در آن قرار گرفته است

 کنش طبیعی خودمحور )توحش مطلق(. 1ـ3

شخصی  وانی و منافعاند که کنش اجتماعی آنان تنها بر پایه طبیعت حیکسانی، نخستین دسته
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 ئِكَ أُولَ » :ترندمراهاز حیوان نیز گ، بلکه به تعبیر قرآن کریم، گریزشکل گرفته است. اینان نه تنها قانون 
نْعَـمِ ٱكَ 

َ
نامد که نه تنها می« وحشی بالطبع»جوادی آملی این افراد را  .(۴۳3: اعراف) «أَضَلُّ  هُمْ  بَلْ  لْْ

ها چنان لبی آنطی سودجویی و سلطهبلکه غریزه، پایبند نیستند به قوانین الهی و حتی قواعد مدنی
کنش ، در اینجا .(۶3۴ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادانجامد می شدید است که به استثمار و استعمار گسترده

کشی و سلطه بر دیگران است. این کنش محصول طبیعت بهره، اجتماعی اساساً بر مبنای تجاوز
این گروه  .تعبیر کرد« تمدن طبعی وحشی»توان به ت است و از آن میانسان بدون هدایت فطر

شامل افرادی است که به هیچ قانونی پایبند نیستند و تنها در پی استخدام و استثمار دیگران هستند. 
زیرا  ،های اجتماعی نیستندواجد ویژگی، حتی اگر در جامعه حضور داشته باشند، چنین افرادی

 گیرد.ایه تعاون متقابل شکل میاجتماع انسانی بر پ

 کنش طبیعی عقلانی )استخدام متقابل حیوانی(. 2ـ3

اما به نوعی استخدام ، اندکسانی هستند که گرچه هنوز در چارچوب طبیعت حیوانی، دسته دوم
عبیر کنند؛ به توار تجربه میها حیات اجتماعی را در سطحی پایین و حیواندهند. آنمتقابل تن می

اند اما از عقل و فهم همچون برخی حیوانات که به زندگی اجتماعی خو گرفته، آملیجوادی 
دارند اما نه در پرتو عقل برهانی یا معارف « حیات جمعی»ای ندارند. این گروه متعالی بهره

کنش اجتماعی ، در این سطح .بلکه صرفاً برای تأمین منافع متقابل و رفع نیازهای حیوانی، وحیانی
اما ، رسدگیرد و به سطحی از تعامل عقلانی ابزاری میفاصله می« محوری صرفخود»از 

حیات حیوانی »ی طبیعت محصور است. جوادی آملی این نوع زندگی را همچنان در دایره
، یآملی)جوادگرایی و نگاه به ابدیت محروم است غایت، ی توحیدینامد که از اندیشهمی« جمعی

توان مشابه دیدگاه توماس هابز در نظریه شکل از رابطه اجتماعی را می این. (۶3۱-۶3۴ج، ص. ۴۶۱۳
کنده از ها بهقرارداد اجتماعی دانست؛ جایی که انسان منظور اجتناب از وضعیت طبیعیِ آ

آنان  ی اصلیانگیزه، اما در نهایت، کنندبا یکدیگر بر سر قواعدی توافق می، ومرج و ناامنیهرج
جوادی آملی بر این  Hobbes,1996, 1651). ) حفظ منافع شخصی و بقای فردی است، از پذیرش قانون
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اما  ،شوداگرچه بر اساس قراردادهای اجتماعی تنظیم می، باور است که این نوع تعامل اجتماعی
های عقلانی و اخلاقی است همچنان در چارچوب نیازهای حیوانی انسان قرار دارد و فاقد انگیزه

 .(۶3۱-۶3۴ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواد

 کنش فطری عقلانی )استخدام متقابل مؤمنانه(. 3ـ 3

گیرد. آنان با هدف ها از فطرت الهی انسان سرچشمه میاند که کنش اجتماعی آندسته سوم کسانی
کنند قوانین الهی را در تعاملات شوند و تلاش میتأمین کمالات عقلی و اغراض فطری وارد اجتماع می

ها اما هدف از این تعامل، عدالت و احسان متقابل هنوز وجود دارد، کنند. در این سطحخود پیاده 
این گروه شامل افرادی است که علاوه بر پذیرش قراردادهای  .چیزی فراتر از منافع دنیوی است

، دیشندانها تنها به استخدام و منفعت متقابل نمیبه عقلانیت و عدالت نیز توجه دارند. آن، اجتماعی
بلکه به دنبال استقرار عدالت در جامعه هستند. این افراد معتقدند که سعادت انسانی تنها در پرتو عقل 

 تنها از روی اضطرار بلکه بر اساسها نههای اجتماعی آنکنش، یابد. بنابراینو قوانین الهی تحقق می
 .(۶3۱-۶3۴ص.  ، ج۴۶۱۳، یآملی)جوادگیرد آگاهی و درک از ضرورت نظم اجتماعی صورت می

به  ،های وحیانیگیری از آموزهاینان با رعایت حدود الهی و با بهره، به تعبیر جوادی آملی

دنبال سعادت ابدی هستند. رفتار اجتماعی این گروه شاید ظاهری مشابه گروه دوم داشته 

دگی نماین را« فطری عقلانی اجتماع»ها متفاوت است. این گروه ی آناما مبنا و انگیزه، باشد

از منظر جوادی . (۶3۱ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جواداند کنند که عقل را در خدمت فطرت قرار دادهمی

ها نه برای استخدام دیگران چراکه آن، این گروه در نقطه مقابل گروه نخست قرار دارند، آملی

 .کنندبلکه برای تحقق عدالت اجتماعی فعالیت می

 احسان خالص( کنش فطری الهی )ایثار و. 4ـ3

تنها به استخدام دیگران و عدالت گروهی قرار دارند که نه، در بالاترین سطح از تعاملات اجتماعی
ها خدمت و ایثار در راه خداست. این گروه بر اساس فطرت الهی بلکه هدف آن، کنندبسنده نمی

هارم دهند. دسته چهایشان را در جهت خیر عمومی و رضایت الهی شکل میکنش، خود
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ی اخلاق الهی جای دارند. اینان بلکه در قله، کننداند که نه تنها از فطرت خود پیروی میافرادی 
و ، ایثار، شوند برای سود شخصی یا حتی عدالت متقابل؛ بلکه برای احسانوارد جامعه نمی

نمود  کنش این دسته برخاسته از وجه الهی انسان است و .آورندخدمت به خلق به جامعه روی می
اولیای الهی و مؤمنان مخلص یافت. جوادی آملی این دسته ، توان در گفتار و رفتار پیامبرانآن را می

ها از جنس قرار دارند و کنش اجتماعی آن« خدمت برتر از عدالت»داند که در را کسانی می
جلی آن ج تبلکه او، است. این سطح از کنش اجتماعی نه تنها مبتنی بر فطرت است« اللّهیوجه»

 .(۶3۱. صج، ۴۶۱۳، یآملی)جوادشود در وجود انسان کامل محسوب می
کنند که اخوت و مهرورزی ایجاد می، ای مبتنی بر تعاوناین افراد جامعه، از نظر جوادی آملی

. چنین (۴۱۵-۴۱۶ج، ص. ۴۶۱۳، یآملی)جوادگیرد در آن روابط انسانی بر پایه محبت و فداکاری شکل می
با  ،کرامت ذاتی انسان و گرایش درونی به خیر است، که مبتنی بر فطرت الهی، ه اجتماعنگرشی ب

ها با هدایت ای که در آن انسانی فارابی همخوانی دارد؛ جامعهدر فلسفه« مدینه فاضله»ی ایده
 .(۴۶۳۴)فارابی، شوند به غایت کمال و سعادت نائل می، عقل و وحی
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 گیرینتیجه

 یجتماعکنش ا لینسبت انسان و اجتماع و تحل نییتب، یدر علوم اجتماع یساساز مسائل ا یکی
 زین یگوناگون مواجه شده و در فلسفه اسلام یهاکه در مکاتب مختلف با پاسخ یاست؛ موضوع

کمت ح یاز مبان یریگبا بهره یآمل یجواد اللهتیشده است. آ یریگیتا معاصران پ متقدمیناز 
با  انشی. ادهدیارائه م یانسان یهادرباره منشأ اجتماع و کنش زیمتما یاهینظر، ییصدرا هیتعالم

 ستیز یواقع ادیانسان را بن یفطرت اله، انینیشیپ محورعتیو طب انهیگرایماد یکردهاینقد رو
و  یاخلاق یهادر تحقق کنش یو رشد عقل عمل یو بر نقش حرکت جوهر داندیم یاجتماع

 .کندیم دیتأک یاعاجتم
ذومراتب و در  یموجود یآمل یجواد یانسان در منظومه فکر، پژوهش نیا هاییافته راساسب

 ارتقاء تیبه مراتب تجرد و روحان یاو از ماده آغاز و با حرکت جوهر یحال تکوّن است که هست
و در پرتو علم و عمل  یهست یصعود ریاو در مس تیاست که هو« نوع متوسط». انسان ابدییم

 یاجتماع امکان تحقق، و تحقق مراتب وجود هیبا افاضه صور نوع ینیتکو رین سیا ؛ردیگیشکل م
ر ( دیو اله ی( و فطرت )ملکوتیزیو غر ی)ماد عتی. دو بُعد طبسازدیانسان را فراهم م یو معنو
 .شودیاساس معنادار م نیاز انسان بر هم یاجتماع ریتعادل و تکامل اوست و تفس یمبنا، انسان

 یدر حرکت جوهر شهیر یاجتماع انسان یریگشکل، یآمل یجوادآیت الله  دگاهیاساس د بر
ق تحق یبرا یاعرصه، . اجتماعرسدیبه تکامل م یانسان دارد و تنها در بستر روابط اجتماع

بر  یمبتن یعی: سطح طبابدیدر دو سطح تحقق  تواندیانسان است و م یو اله یکمالات فطر
 نیاستوار است. بد یمعنو یتعاون و تعال، که بر عدالت یفطر حو سط، یرقابت و منافع فرد

ز سطح و عبور ا یبازگشت انسان به فطرت اله زانیبه م، ردیگیکه شکل م یانوع جامعه، بیترت
 .دارد یبستگ یعیطب

و  عتیبر دوگانه طب یمبتن، یآمل یجواد آیت الله از منظر یچهارگانه کنش اجتماع یبنددسته
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گر )توحش خودمحور و سلطه یها: از کنشدهدیرا نشان م یز سطوح تعامل انسانا یفیط، فطرت 
 یعقلان یفطر یو از همکار، (یوانیبر منفعت متقابل )استخدام ح یمبتن یمطلق( تا تعامل عقلان

ها بازتاب تننه، مراتب نی. ایاللّهخالصانه و کنش وجه ثاری)استخدام مؤمنانه( تا ا التتحقق عد یبرا
نوع کنش  انیبن، یو معرفت یچگونه رشد اخلاق دهندیبلکه نشان م، اندانسان یب وجودمرات

 .کندیم تیفاضله هدا نهیمد یو جامعه را از عرصه استثمار به سو سازدیرا دگرگون م یاجتماع
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