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 ی آمل   ی جواد   ا آیت از منظر    ی اسلام   ی علوم انسان   ی ست ی چ 

        *   ی حاج محمد   ن ی حس 

 چکیده  

است.    ی جھان اسلام مورد بحث و بررس   ی معرفت   ی ھا دھه است که در حوزه   ن ی چند   ی اسلام   ی علوم انسان   ده ی ا 
  ن ی درباره ا   ی است که در بستر حکمت و فلسفه اسلام   ی شمندان ی از جمله اند   ی آمل   ی جواد   االلهّٰ آیت راستا    ن ی در ا 

به    انه ی تجربه گرا   ی عبور از تلق   ھگذر از ر   شان ی است. ا   را ارائه داده   ش ی خو   دگاه ی موضوع ضمن مباحث مختلف د 
علم و از جمله علوم    ت ی است و معتقد است ھو   ی و تجرب   ی حس   ی علم در معنا   د ی تق  ی ناف   ی علم و علوم انسان 

،  ی و علوم انسان   ی ع ی دو دسته معلومات در علوم طب   ان ی م   ز ی با تما   شان ی در انکشاف آن نسبت به معلوم است. ا   ی انسان 
خداوند    ی ع ی تطابق موضوع با اراده تشر ،  را علاوه بر انکشاف علم نسبت به معلوم   ی نسان بودن علوم ا   ی اسلام   ار ی مع 
خداوند در نظر گرفته شود و علوم    ی ع ی در نسبت با اراده تشر   ی صورت که اگر موضوع علوم انسان   ن ی بد ،  داند ی م 

 محقق خواھد بود.   ی اسلام   ی علوم انسان ،  باشد   ی موضوع   ن ی چن   ی متکفل بررس   ی انسان 

 

 ھا دواژه ی کل 

    ی علم اسلام ،  ات ی اعتبار ،  ی اسلام   ی علوم انسان ،  ی ن ی علم د 
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 مقدمه 

ھای آن  (عقل) و دین (وحی) در سنت اندیشۀ اسلامی به آغازه پیشینۀ مسئلۀ نسبت علم 

ای  ھر چند که پس از مواجۀ مسلمانان با تمدن غربی صورت و ابعاد تازه ،  گردد بازمی 

است  که  گونه به ،  یافته  جھان  امروز ای  با  تمدنی  مواجھه  دلیل  به  مسلمان  دانشمندان  ه 

.  دارند   سکولار و غیر الھی درباره ھویت علم   رویکردی که    اند مواجه   ی ات ی با نظر ،  غرب 

قرار داده است که در تمایز  سؤال    ن ی در معرض ا   ای اندیشمندان مسلمان را چنین مواجھه 

الحادی  و  سکولار  انسانی  علوم  و  علم  چیست ،  با  دینی  انسانی  علوم  و  چه  ،  علم 

مباحث  ندیشمندان معاصر مسلمان در این زمینه  ا ھایی داشته و معیار آن چیست؟  ویژگی 

جوادی آملی نیز مباحث متعددی را در این زمینه بیان    االلهّٰ آیت ،  اند مختلفی را ارائه کرده 

اند. اگرچه تاکنون مقالات متعددی درباره چیستی علم دینی از دیدگاه ایشان نگاشته  داشته 

جوادی به عنوان پژوھشی    االلهّٰ آیت اما چیستی علوم انسانی اسلامی از دیدگاه  ،  شده است 

  تبیین   نوشتار   ن ی ا   ی اصل   مسئله ،  مستقل مورد توجه قرار نگرفته است. نظر به آنچه بیان شد 

است و در این راستا    علوم انسانی اسلامی   درباره چیستی   ی آمل   ی جواد   االلهّٰ آیت   دیدگاه 

 ھای ذیل پاسخ داده شود: پرسش   نیاز است 

 شوند؟ جوادی آملی علوم چگونه طبقه بندی می   االلهّٰ آیت از منظر    - 

 بندی علم چیست؟ جایگاه علوم انسانی در طبقه   - 

 باشد؟ علوم انسانی چیست و معیار تمایز آن از علوم طبیعی چه می   - 

 معیار اسلامی بودن علوم انسانی چیست؟   - 

جوادی آملی    االلهّٰ آیت دین و علم دینی از منظر  ،  ابتدا مفاھیم علم ،  در مقاله پیش رو 

می  داده  پاسخ  فوق  سوالات  به  ترتیب  به  سپس  و  شده  ا بررسی    با   نوشتار   ن ی شود. 
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  شده   مطرح   مسائل   به    جوادی آملی   االلهّٰ آیت اسنادی و رجوع به آثار    روش   از   ی ر ی گ بھره 

  با   مرتبط   ی اطلاعات   منابع   ز ی ن   و   ی آمل   ی جواد   االلهّٰ آیت   شده   منتشر   آثار .  خواھد داد   پاسخ 

ا ،  سوالات    و   یی شناسا   آثار   منابع و   ن ی ا   بدین منظور   . دھند ی م   ل ی تشک   را   مقاله   ن ی منابع 

  ه ی تجز   و   ی منطق   با تنظیم   آنگاه ،  ھا استخراج شده است آن   از   مرتبط   مباحث   و   شده   مطالعه 

 حاصل شده است.   حاضر   پژوھش   ی ھا افته ی ،  ھا ل داده ی وتحل 

در ارتباط با پیشینه پژوھش قابل ذکر است که اگرچه درباره چیستی علم دینی از  

نقد   االلهّٰ آیت منظر   آملی و  تاکنون  ،  جوادی  ایشان  تحلیل دیدگاه  بررسی و  بازخوانی و 

دھد  ھای مختلف اطلاعاتی نشان می اما بررسی پایگاه ،  مقالات متعددی نگاشته شده است 

 پژوھشی در موضوع علوم انسانی اسلامی از دیدگاه ایشان صورت نگرفته است. 

 چیستی علم  

علوم    ی ست ی چ   ن یی در تب   ی مھم   ر ی آن تأث   ف ی است که تعر   ی اصل   م ی از مفاھ   ی ک ی ،  مفھوم علم 

البته    است.   ف ی قابل تعر   ی ن ی پس و    ی ن ی ش ی مفھوم به دو صورت پ   ن ی دارد. ا   ی اسلام   ی انسان 

) و آنچه بعد  ی ن ی ش ی (پ  د ی آ ی م   ش ی آنچه از پ   ی به معن   ب ی به ترت   ٢و پسینی   ١دو واژه پیشینی 

که درفلسفه دوره     است   ی معرفت شناخت   ی ز ی تما ،  ز ی تما   ن ی . ا باشند ی ) م ی ن ی (پس  د ی آ ی م 

  ن ی و به ا است    جدید غرب و به خصوص در فلسف کانت با توجه بیشتری مطمح نظر 

گزاره به طور    ک ی .  است گزاره قابل دانستن    ک ی   ی اشاره دارد که چگونه و بر چه اساس 

  ک ی اگر به طور مستقل از تجربه قابل دانستن باشد. و متقابلاً  ،  قابل دانستن است  ی ن ی ش ی پ 

پس  نباشد.   ی ن ی گزاره  تجربه مستقل  از  آن  دانستن  اگر  معنای    است  مقال  این  در  اگرچه 

بلکه تعریف مبتنی بر  ، اصطلاحی این دو واژه در فلسفه حدید غرب مورد توجه نیست 

 مبانی فلسفی و تعریف تحقق یافته در تاریخ  فرھنگ از یک امر مدنظر است.  

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ
1 . a priori 

2 . a posteriori 
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 تعریف پیشینی علم 

علم  پیشینی  معنای  فلسفی ،  براساس  مبنای  اساس  بر  علم  تعریف  در  ،  یعنی  گفت  باید 

حکمت اسلامی علم امری وجودی است و به معنای حضور مجرد در نزد مجرد است.  

تفسیری وجودی از علم متلازم با این است که علم سکوت و شنیدن است و حقیقتی است  

به معلوم اضافه  وصفی است که ھمواره  ،  علم «   ) ۲۵۵  ص. ،  ۱۴۰۱،  پارسانیا (   . د ی نما ی م که بر انسان رخ  

. در ارتباط با این  تواند بدون معلوم باشد علم نمی ،  دھد؛ بنابراین نشان می  را  معلوم و  شده 

   شامل مطلق و کلی نیست و    ذات اضافه بودن علم ،  دو امر ضروری است ویژگی توجه به  

ویژگی  ھمچنین  ،  به معلوم است   شدن صرفاً   شود؛ بلکه اضافه اضافات و نسَِب نمی   ھمه 

این سخن در افق مفھوم    نیست؛ بلکه مطرح  مقام ھویت و حقیقت علم    در   مضاف بودن علم 

و از حیث    شویم در افق مفھوم مواجه می علم  با بازنمایی    که   است   در جایی   یعنی ،  است 

؛ در غیر این صورت اگر نسبت و اضافه در مقام  دھیم مفھومی آن را مورد بررسی قرار می 

تواند با علم خویش نسبت به معلوم انکشافی  نمی  ھیچ عالمی ،  ھستی و ھویت علم باشد 

،  ای در میان خواھد بود و این امر مستلزم تسلسل است داشته باشد زیرا ھمواره واسطه 

تواند  نمی ھیچ حقیقتی  ھمچنین اگر ذات اضافه بودن در مقام ھویت و ھستی علم باشد  

نسبت به ذات خود علم داشته باشد؛ زیرا بین ھر شیئی و ذات آن وحدت و یگانگی است  

 ) ۶۶  ص. ،  ۱۳۹۶،  (پارسانیا   ». کثرت و نسبتی وجود ندارد ،  و در متن وحدت و یگانگی 

نیز    وجود علم بنابراین  ،  وجود و ھستی است از سنخ  علم  ،  براساس جھان بینی توحیدی 

زیرا علم به عنوان امری  ،  نظیر سایر موجودات مخلوقی الھی و از عطایای الھی به انسان است 

از مخلوقات  ،  یقیناً ممکن است   و   واجب نیست   و از آنجا که   یا واجب است یا ممکن   وجودی 

ھمانگونه که  ؛  ) ۲۳- ۲۵ص.  ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی   آیت و مخلوق خداوند است   حق تعالی است و 
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،  علم نوری است که به ذات خود .  ) ۱۵،  (علق   » یعَْلمَْ   لمَْ   مَا   الإِْنسَانَ   عَلَّمَ «   : فرماید خداوند متعال می 

نور و وجودی پرُ برکت است که در قلب ھر کس که مشیئت  ،  روشن و روشنگر است. علم 

و عالمِ با نوری که خدا    ) ۶،  ق ۱۴۰۰،  السلام جعفر بن محمد علیھما  (امام  دھد  اقتضا کند قرار می   حق تعالی 

رسند و اگر  ھا به برکت علم به واقع می کند. انسان گیرد و ارتقاء پیدا می به او داده اوج می 

خداوند  برند به وسیله ھمین چراغ است. انسان با چشم و گوش و قلبی که  ای از واقع می بھره 

کند؛ لکن آدمی ھمانگونه که از وجود خود به  به او داده است به امور مختلف علم پیدا می 

از  ، کند شود و از آن تفاسیر غلطی می حدوث آن و نیازی که وجود او به غیر دارد غافل می 

با اغراض و  ،  علمی که خداوند به او داده است نیز غفلت کرده و به جای گوش سپردن به آن 

آنچه را که  ،  دھد افزاید و با تحریفات و تفاسیر غلطی که انجام می بر آن می ، اھدافی که دارد 

 .  ) ۲۴،  ۱۴۰۱،  ؛ جوادی آملی ۲۷۴حکمت  ،  (نھج البلاغه   کند به جھل بدل می ،  داشته است 

 تعریف پسینی علم  

اما در تعریف به نحو پسینی به این  ،  آنچه بیان شد در مقام تعریف علم به نحو پیشینی بود 

یابد. پرسش اول بر مدار  مفھومی می چه  فرھنگ و تاریخ  ،  نگریم که در نزد یک جامعه می 

 مطالعه پسینی درباره علم است. ،  گیرد و پرسش دوم یک بحث فلسفی و مبنایی شکل می 

جھان اسلام    لسوفان ی است که ف   معنایی ،  جوادی آملی از علم   االلهّٰ آیت   مورد نظر   ی معنا 

فاراب  ابن   ی از    ی و حکما   ن ی صدرالمتألھ ،  طوسی   ن ی رالد ی نص خواجه ،  ی ھرورد س ،  نا ی س تا 

متفاوت  جھان مدرن در   علم با مفھوم  این معنا  . اند کرده معاصر از آن استفاده   یی نوصدرا 

تأم ،  معنای علم   ن ی ا .  است  ابزار  را  از علوم    ی برخ   ل ی و تحص   ن ی اگرچه حس و تجربه 

 چند ویژگی دارد:   معنا   ن ی . علم در ا کند ی علم را محدود به آن نم ،  داند ی م 

  .ردی گیرا در برم یانیو وح یشھود، یعقل، یتجرب، یحس یھادانش -
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مراتب علم  انیم - بنابرا  یکپارچگیو    یوستگ یپ،  ھمه  دارد.  ا،  نیوجود    دگاه ید  نیدر 

آن    یشھود  ایو    یرا مستقل از عقبه عقل   یتجرب  یھا و آزمون  یعلوم حس  توانینم

  مطرح کرد.

از این ،  شودیحاضر م  یبشر  خی عقل در عرصه فرھنگ و تار  تیعلم ھمواره با محور -

اوست؛ عقلی  دستاردھای  ھمان  بشر  علمی  دستاوردھای  تمامی  به عقل    البته  رو 

بلکه در تعامل با سایر امور منجر به معرفت   ستین  ی معرفت علم  نیابزار تأم  ییتنھا

  ات ی از عمل  یسطوح مختلف ،  یدر تعامل با حس و وح  شود. عقلعلمی برای انسان می

در   ؛یصورت عقل تجرببه  ،  در تعامل با حس و آزمونعقل  ،  کندیم  نیرا تأم  یعلم

و با  وح  یحتعامل  از  حاصل  نقلِ  استنباطبه  ،  یو  عقل  با   ؛یصورت  تعامل  در  و 

متکثر و   یھاتیفعال  .شودیظاھر م  یدی صورت عقل تجرفرد به    یباطن  یشھودھا 

نشود و دانش و معرفت  دیّ مق عتیبه عالم طب تیّ نیتا ع شودیگسترده عقل موجب م 

گزاره،  یعلم آزمون  یتجرب  یھابه  نباشد  ری پذ و  گزاره،  محدود  ، یارزش   یھابلکه 

 ). ۱۶۲  ص. ،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا  ردیگردر ب زیرا ن یک یزیو متاف یاخلاق

   ن ی د چیستی    

حساب و ... آمده است  ،  عبادت ،  عادت ،  شأن ،  حکم ، طاعت ، دین در لغت به معنای جزا 

تعاریف    . برای معنای اصطلاحی دین ) ۲۵۱  ص. ،  ۶ج.  ،  ق ۱۴۰۸،  ؛ طریحی ۱۷۵  ص. ،  ق ۱۴۰۴،  (راغب اصفھانی 

تعاریف  اند برشمرده متعددی   ھمان دین اسلام  ،  اندیشمندان مسلمان . مصداق دین در 

دین اسلام است. دین در معنای اصطلاحی خود به  ،  است و مراد این نوشتار نیز از دین 

اخلاق و حقوق  ،  ای از عقاید ؛ توضیح آنکه دین اگرچه مجموعه گردد ی بازم تشریع الھی  

تشریعی خداوند جعل    اراده   با شود که  ای می اما شامل مجموعه ،  و رفتارھای انسانی است 

قوانین  ،  اخلاق ،  ای عقاید شده و مراد تشریعی خداوند است. به بیانی دیگر دین مجموعه 

فقھی و حقوقی است که از ناحیه خداوند سبحان برای ھدایت و رستگاری بشر تعیین  
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ی فقھی  ھا جنبه اخلاق و    د ی عقا ی مختلف  ھا شاخه شده است. در این تعریف تمام ابعاد و  

،  جوادی آملی (   شوند ی م حیث که مراد تشریعی خداوند ھستند؛ دین خوانده    و حقوقی از آن 

رو  ) ۱۷،  ۱۴۰۱ این  از  آورده   االلهّٰ آیت .  چنین  دین  تعریف  در  آملی  دین  «   : اند   جوادی 

قوانین فقھی و حقوقی است که ازجانب خداوند بـرای  ،  اخلاق ،  ای از عقایـد مجموعـه 

. ھمچنین در جای  ) ۱۹ ص. ،  ۱۳۸۷، (جوادی آملی   » ھـدایت و رسـتگاری بشر تعیین شده است 

شود که  قوانین و مقرراتی گفته می ،  اخلاق ،  عقاید   عه دین به مجمو اند: « دیگر بیان داشته 

 . ) ۱۱۱  ص. ،  ۱۳۸۱،  (جوادی آملی »  ھـا باشـد انسانی و پرورش انسان   ه امور جامع   ه برای ادار 

 شناختی دین شناختی و معرفت ابعاد ھستی 

دین دو  ،  دارد ضرورت  ،  توجه به یک نکته ،  جوادی آملی   االلهّٰ آیت ذیل تعریف دین از نگاه  

  ه معرفت دینی نیـز بـه درج بعُد  .  شناختی معرفت   . بعُد ۲،  شناختی   عد ھستی . بُ ۱بعُد دارد:  

 .شود اول و دوم تقسیم می 

اخلاق و قوانین الھی است که به  ،  ای از عقاید شناختی دین منظومه از منظر بعُد ھستی   

ھیچ  ،  اند. از این منظر توسط اراده تشریعی حق تعالی جعل و ایجاد شده ،  منظور ھدایت بشر 

نفوس کاملی نظیر انبیاء الھی نیز  ،  امری جز اراده حق تعالی در پدید آمدن دین دخیل نیست 

. در این صورت دین  ) ۴۵ص.  ،  ۱۳۸۷،  (جوادی آملی ای جز ادراک دین ندارند  در این ساحت وظیفه 

 ایجاد شده است.  سعادت انسان    ی در لوح محفوظ نزد خداوند برا   حقایقی است که   آن 

از منظر بعُد معرفت شناختی نیز معرفت به دین در دو صورت معرفت درجه اول به  

معرفت  ،  دین و معرفت درجه دوم به دین قابل بررسی است. معرفت درجه اول به دین 

بدون واسطه و به اصطلاح دیگر علم حضوری به دین است. این معرفت برای انبیاء الھی  

از    فت شھودی دین از سوی انبیاء شود. دریا در ھنگام دریافت وحی الھی حاصل می 
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و   انبیاء  اختیار  در  فقط  دین  از  بعُد  این  خطاست؛  از  عاری  و  حضوری  علم  نوع 

نازل شده است و خود را در    امبران ی پ قلب  که بر    ی م ی و تعال   ھا آموزه است.   معصومین 

گیرند. قسم  در این دسته قرار می   دھند ی نشان م نظیر قرآن    ی ن ی متون د   ھای قالب گزاره 

معرفت با واسطه و در اصطلاح علم حصولی به دین است که انسان  ،  دوم معرفت به دین 

این قسم از معرفت به  ، یابد رجوع به منابع دین بدان دست می از طریق عقل  و نقل و با  

ھای عادی و غیر معصوم حاصل شده و ممکن است توام با خطا باشد  دین برای انسان 

  ھای ه از گزار   ی ن ی شناسان و حاملان معرفت د   ن ی که د   ی ر ی تفاس .  ) ۵۰- ۵۶  ص. ،  ۱۳۸۷،  (جوادی آملی 

 گیرند. در این دسته جای می   ارائه کرده اند   ی ن ی متون د 

جوادی آملی عقل و نقل دو ابزار دستیابی به معرفت از منبع وحی    االلهّٰ آیت از دیدگاه 

توان به معرفت  . به عبارت دیگر ھمانگونه که از راه نقل می ) ۸۱  ص. ،  ۱۳۸۰،  (جوادی آملی ھستند  

عقل نیز  توان به معرفت دینی دسترسی پیدا نمود.  از راه عقل نیز می ،  دینی دست یافت 

 ـ  نـه تعیین ،  راھی است بـرای کشـف محتـوای دیـن   مانند نقل   . محتوای دین   ده کنن

انسانی دینی حائز   به خصوص در درک معنای علوم  به آن  نکته دیگری که توجه 

  توان در نظر گرفت و آن دین می   ن ی د اھمیت است این است که معنای دیگری نیز برای  

که خود را در رفتار و منش مؤمنان و    ھاست  توسط انسان   خ ی تار جامعه و  در    افته ی تحقق  

 .  دھد می نشان    نداران ی د 

 ساحات چھارگانه امر دینی 

در    نامیم ی می دین از دین یا    آنگاه امری را   توجه به این نکته ضروری است که بنابراین  

از منظر    ) دین؛ ب   شناختی   ھستی ) از منظر  الف ،  قابل بررسی است ساحت مختلف    چھار 

؛ د) از  دین   به دوم    ه معرفت درج آگاھی و    ) از منظر دین؛ ج   به اول    ه درج   معرفت آگاھی و  
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   .ھای انسانی جھت دین تحقق یافته در اعمال و کنش 

ساحت  ،  علوم انسانی دینی   ھای چستی و ویژگی در بحث  ،  از میان چھار ساحت فوق 

ساحت  ،  آنگاه که سخن از علم و علوم انسانی دینی است   سوم و چھارم مد نظر است. 

یعنی مدعا بر آن است که چنین علمی از سنخ معرفت درجه دوم به  ، سوم مد نظر است 

ھای دینی است. ھمچنین آنگاه که سخن از موضوع دینی برای علوم انسانی  دین و آموزه 

دین تحقق  ،  یعنی موضوع علوم انسانی دینی ،  سخن در ساحت چھارم است ،  مطرح است 

ھا و جوامع انسانی است که مطابق معرفت درجه دوم به دین  یافته در اعمال و کنش انسان 

 باشد. جزئیات این مبحث در بخش پنجم و ششم مقاله بیان خواھد شد. 

 ی  ن ی علم د چیستی  

توان در نظر گرفت. این وجوه عبارتند  وجوه چندی را می ،  برای انتساب علم به دینی بودن 

،  دینی بودن به لحاظ روش ،  دینی بودن به لحاظ متافیزیک ،  دینی بودن به لحاظ موضوع ،  از 

 .  ) ۱۳۹۶،  پارسانیا (   دینی بودن به لحاظ فرھنگ و تمدن و دینی بودن به لحاظ تجویز 

 دینی بودن موضوع؛ معیار دینی بودن علم

از جھت    بودن   مھمترین جھت اتصاف علم به وصف دینی   جوادی آملی   االلهّٰ آیت از دیدگاه  

بودن   و   است موضوع   دینی  به  علم  اتصاف  در  ممکن  قوت  ،  سایر وجوه  و  استحکام 

 . شود را ندارند مسیری را که از راه دینی بودن موضوع علوم بیان می 

ھر علم از عوارض ذاتی موضوع    کنند: ایشان در بیان مدعای فوق چنین استدلال می 

و مسائل    محمولات ،  کند و ھنگامی که موضوع علم ھویتی دینی پیدا کرد خود بحث می 

با    علوم   ز ی . از دیدگاه ایشان اینکه تما کنند این ویژگی را پیدا می ،  مربوط به آن علم نیز به تبع 

ھرچند ھر   را ی ز ، ست ی ن  ی سخنِ کامل ،  اغراضشان باشد   و   اھداف  ز ی تما   یکدیگر به سبب به 
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اما اھداف ھر علم تابع و متناسب مسائل آن  ،  است   ی غرض و ھدف خاص   ی دارا   ی علم 

  ی ز اصل یّ تواند مم ی ھدف نم   رو ن ی ازا ،  شود ی نم   ن ی تأم   ای علم است و ھر ھدف با ھر مسئله 

سه ضلع است؛ دو ضلع    ی ھر مسئله دارا   یابیم می مسائل علم    ل ی با تحل   گر ی د   ی سو   از   باشد. 

محمول و نسبت.  ،  موضوع ،  اند از سه ضلع عبارت   ن ی است. ا   ی ك ضلع فرع ی و    ی آن اصل 

تابع    ز ی . نسبت ن ت فرعِ موضوع و عرض و وصف اوس ،  محمول ،  سه ضلع   ن ی ا   ان ی در م 

؛  است موضوع  ،  مسائل و علم   ی اساس   محور   جه ی موضوع و محمول است. درنت   ی عن ی ن  ی طرف 

ھمچنین روش در ھر علمی    ز موضوعات است. ی تما ،  ز علوم ی تما   مھمترین معیار   بنابراین 

نیز تابع موضوع است و موضوع تعیین کننده این امر خواھد بود که پژوھشگر علم از چه  

به عنوان مثال در علوم طبیعی که در ساحت طبیعی و محسوس عالم  ،  روشی استفاده نماید 

اما علوم عقلی نظیر فلسفه نیازمند  ،  شود تجربی تجویز می   ھای استفاده از روش ،  قرار دارند 

 . ) ۱۲  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی عقلی است    ھای و استدلال   ھا استفاده از روش 

علت  ،  مھمترین امریست که متعلق اعتقاد متدینین است افزون بر آنکه  خداوند سبحان  

. حق سبحانه تعالی و اسماء و  شود و اموری است که دینی تلقی می   دین و ایجاد  تشریع  

یابد مقوّم دین    او افعال   او نسبت  با  آنچه  اگر  دینی است.  ،  است و ھر  به ھمین لحاظ 

و یا موضوعی باشد که به اوامر  ،  حق تعالی و اسماء و افعال او باشد ،  موضوع و متعلق علم 

توان به دینی بودن وصف  را می   به این موضوعات   علم ،  و نواھی حق تعالی انتساب یابد 

. در دینی بودن امور نیز میان قول حق تعالی (وحی الھی) و افعال او فرقی نیست.  کرد 

 استدلال این مطلب به صورت ساده چنین است: 

 حکایت کننده و نمایش دھنده شد علم    در تعریف علم از منظر حکمت اسلامی بیان .۱

 نسبت به معلومای که  حکایتگریاز    تفکیکقابل    به عبارت دیگر علم  ؛استمعلوم  

 .دھدمی حقایق جھان را نشانو  نیست، خود دارد
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 .دھدحق تعالی بوده و کار و فعل او را نشان می و آیت آینه جھان .۲

فعل او در جھان ھستی که ھمان ،  ھمانگونه که قول خداوند در قرآن کریم آیه اوست .۳

) و   خداوندھیچ فرقی بین قول  ،  آیات او ھستند؛ در آیه بودن،  خلق اوست (کلام االلهّٰ

( ه  به عنوان آی  نیز میان قول و فعل خداوندبیر قرآن  انیست؛ تع  فعل خداوند (فعل االلهّٰ

 گذارد. فرق نمی بودن آنھا برای حق تعالی

 موجودی است که فعل خداوند سبحان است. ، جھانی که معلوم است .۴

بر پایه معلوم  ،  توان تامین کردکه دینی بودن علم را از طریق آن می  یراھ  مھمترین .۵

 . است

علم به امری دینی  ،  علم به جھان از آن جھت که فعل خداوند و آیه و آیت اوست .۶

 شود.است و متصف به دینی بودن می

ملحد و یا  ،  سکولار ،  ممکن است عالمِ  ای که باید بدان توجه نمود این است که نکته 

  زیرا چیزی که درون ،  یابد مشرک باشد؛ ولی الحاد یا ایمان عالم ارتباطی با حقیقت علم نمی 

ھای آن راجع به متعلقّ است. این مجموعه گزاره چه عالمِ  سازد مجموعه گزاره مایه علم را می 

دینی است؛  ،  چون درباره فعل و حکم خداست ،  است چه مذعن نشود   االلهّٰ مذعن شود که فعل  

کنند که مستقل  بحث می   ھایی ند و درباره ھستی ا علومی که مربوط به نظام تکوین ،  از این رو 

اند؛ زیرا یا درباره ذات الھی و اوصاف ذاتی او بحث  علوم دینی ،  از اراده انسانی وجود دارند 

شود و یا درباره  نظیر آنچه که در مباحث الھیات به معنای خاص فلسفه مطرح می ، کنند می 

 . ) ۶۷- ۶۹  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی   کنند نظیر علوم ریاضی و طبیعی خلقت الھی بحث می 

 شناختی علم دینی شناختی و معرفت ارکان ھستی 

شناختی  یک رکن ھستی ،  مبتنی بر دو رکن اصلی است ،  مطلب ارائه شده در باب علم دینی 

  طبیعت ،  یعنی تفطن بر اینکه عالمَ شناختی  شناختی. منظور از رکن ھستی و دیگری معرفت 
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االلهّٰ بلکه عالمَ خلقت و  ،  جان نیست بی  شناختی یعنی  است. منظور از رکن معرفت   فعل 

باید انکشاف از واقع داشته باشد و با  ،  شود تفطن بر اینکه آنچه به عنوان علم عرضه می 

شرط  دو  این  علم ،  داشتن  می ،  آن  محسوب  درباره  ،  شود دینی  ای  نظریه  ھر  بنابراین 

است و در مرز فرضیه و وھم و    عقلائی   اطمینان یقین یا   موضوعی در صورتی که موجب 

 . ) ۱۴۰  ص. ،  ۱۳۸۹،  (جوادی آملی   شوند دینی محسوب می ،  برند گمان به سر نمی 

تک تک    لزوم دینی بودن علم این است که   این نیست که عبارت فوق  البته معنای  

است گزاره  واقع  مطابق  و  درست  آن  مسائل  یا  فی ،  ھا  فقه   المثل زیرا  دینی   اگر  ،  علم 

درست و مطابق  ،  آمده است   آن معنایش این نیست که ھر مطلبی که در  ،  شود محسوب می 

بلکه چون موضوع علم فقه حکم خداست  تلقی می ،  دین است؛  به ھمین  دینی  شود. 

علم دانشمند و محققی که درباره زمین و آسمان و نظام سپھری به عنوان آیت  ،  ترتیب 

است که موضوعش فعل خداست؛ از  زیرا مصداق علمی  ،  دینی است ،  کند حق بحث می 

ھر چند برخی از اقوال و مسائل آن  ،  علم دینی گفته میشود ،  این رو به کلیت چنین علمی 

و مبانی پیشینی و    مطابق واقع نباشد و اشتباه باشد؛ به عبارت دیگر علم دارای موضوع 

شود و صرف وجود برخی  نتایج پسینی دینی است که در درون علم از آنھا بحث می 

شود کلیت آن علم از دینی بودن خارج شود. اگر مطلب و  مطالب نادرست سبب نمی 

اگر  ،  آن مطلب و گزاره دینی است ،  بود واقع  ای به صورت روشمند و مطابق با  گزاره 

نه در شناخت طبیعت و نه در شناخت احکام  ،  مطلبی مطابق با واقع نبود دینی نیست 

 . ) ۹۱ص. ،  ۱۳۹۱،  (جوادی آملی   فقھی 

از    (انسانی)   علوم نظری با علوم عملی   جوادی آملی میان   االلهّٰ آیت نظریه علم دینی  در  

،  ند ھست   دینی ،  ھمه موضوعات علوم نظری از دیدگاه ایشان  .  است جھت نوع موضوع تفاوت  
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رو   این  آنھا از  با  مربوط  و    علوم  شناختی  ھستی  شرط  دو  رعایت  و  توجه  صورت  در 

به  اما  ،  توانند در زمره علم دینی محسوب شوند می ،  شناختی که پیش از این گفته شد معرفت 

الزاماً موضوعات دینی نیستند و ممکن است    (انسانی)   موضوعات علوم عملی دلیل اینکه  

این علوم با وساطت اراده    ؛ زیرا موضوعات توان چنین حکمی داشت نمی   غیردینی باشند 

تواند دینی باشد و  شود می شوند و آنچه به واسطه فعل انسانی ایجاد می ایجاد می   انسانی 

 شود. تواند غیردینی باشد. جزییات این دیدگاه در بخش ششم مقاله توضیح داده می می 

 چیستی علوم انسانی مدرن 

ھای  که جنبه   است ھای دانشگاھی  ای از رشته مجموعه دربرگیرنده  انسانی    علوم امروزه  

تری  این علوم به دنبال درک عمیق  د؛ دھن مختلفی از زندگی انسان را مورد مطالعه قرار می 

رفتار  ھستند ،  زبان ،  تاریخ ،  فرھنگ ،  از  انسان  تفکر  و    .) ۳- ۴،  ۱۳۹۳،  (فروند   جامعه 

انسانی در مقابل علوم طبیعی است؛ این دو حوزه از جھت موضوع تفاوت اساسی  علوم 

،  با یکدیگر دارند. موضوع علوم طبیعی بررسی و تحقیق پیرامون موجودات طبیعی است 

انسانی  ھا موجودند. موضوع علوم از آگاھی و خواست انسان   نظر صرف این موجودات  

یعنی آنچه کنش انسانی است؛ اموری که با آگاھی و  ،  ھای انسانی است ھا و ھستی پدیده 

انسانی علومی ھستند که سخن درباره  علوم   ن ی بنابرا شوند.  توسط اراده انسانی ایجاد می 

 . ) ۳۰- ۳۱  ص. ،  ۱۴۰۰،  پارسانیا ( کنش انسان و احکام و آثار و پیامدھای آن دارند  

رایج علوم انسانی در این    ھای با این وجود و علی رغم اینکه تمامی نظریات و دیدگاه 

حوزه مشترک ھستند که موضوع بررسی خود را کنش انسانی و آثار و پیامدھای آن و به  

اما معنای علوم انسانی متناسب  ،  دھند ھای انسانی قرار می ھا و ھستی عبارت دیگر پدیده 

دگرگون شده است. این معانی  ،  با تطوراتی که مفھوم علم در دو قرن اخیر داشته است 
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 بندی ھستند.  در سه گروه قابل دسته 

 علوم انسانی  ١معنای پوزیتویستی 

،  از علم   ی ست ی و ی ت ی پوز  ف ی در تعر  است.  ی تجرب   رِ ی پذ دانشِ آزمون علم ، م س ی و ی ت ی پوز از منظر   

  برخی ،  پذیری   اثبات   برخی معیار علمی بودن را ،  د وجود دار   ی درباره نقش آزمون اختلافات 

  ی آزمون تجرب ، علیرغم این اختلافات ؛ دانند پذیری می ابطال و برخی نظیر کارل پوپر   د یی تأ 

.  ) ۵۳  ص. ،  ۱۳۸۷،  (چالمرز   شود معیار صحت و عدم صحت و مرز میان علم و غیر علم دانسته می 

  شود. علوم انسانی نظیر علوم طبیعی تلقی می   روش ، ی ست ی تو ی پوز   روش در علوم انسانی 

پیش ست ی تو ی پوز  و  تبیین  را  خود  کارکرد  پدیده ی  و  حوادث  می بینی  انسانی  داند  ھای 

 )Westby, 1991, Appelrouth & Edles, 2006, Allen,2005 (  . است که ھمه علوم    ن ی ا   ف ی تعر   ن ی ا   جه ی نت

ابتدا در  ،  علم   تجربه پذیر بودن   ی معنا   باشند.   ر ی پذ آزمون   ی و به نحو تجرب ،  روشمند   د ی با 

این  ،  شود نامیده می   ی شناس آگوست کنت که مؤسس جامعه   اما ،  مطرح بود   ی ع ی علوم طب 

  نظیر   د ی با   نیز معتقد بود جامعه را    او ،  معنا را در علوم انسانی و اجتماعی نیز به کار برد 

  علوم انسانی   . ) ۲۰ ـ۱۸ص.  ،  ۱۳۸۱،  ریتزر  (   د کر   ی بررس تجربی  به روش  ،  ی مثل فیزیک ع ی علوم طب 

و   داشته است غلبه گفتمانی    ستم ی اوّل قرن ب   مه ی دوم قرن نوزدھم تا ن   مه ی از ن   ی ست ی تو ی پوز 

 البته کماکان نیز در محافل و جوامع علمی مورد استناد است. 

 علوم انسانی  ٢معنای تفسیری/تفھمی 

علوم انسانی و علوم  تعریف تفسیری و تفھمی علوم انسانی قائل به تمایز روشی میان  

است  پدیده ،  طبیعی  تفسیر  انسانی  علوم  کارکرد  اساس  انسانی براین  علوم   ھای  است. 

. بر  دارد   ی ع ی با موجودات طب   ی انسان   ات ی حوزه ح   تمایز بر  تفھمی و تفسیری تاکید    انسانی 
 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

1   . Positivism 

2 . Interpretation 
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مشاھده و  از طریق    ی ع ی طب   ھای پدیده  نظیر بررسی   ی انسان ھای بررسی پدیده اساس   این  

ی اموری آگاھی مدار ھستند که با  انسان   ھای پدیده   از آنجا که   بلکه ،  ممکن نیست تجربه  

ھا  انسان قصد و ھدف  با توجه به    از این رو صرفا ،  اند ھا پدید آمده اراده و ھدف انسان 

  متعدد   بسترھای در  ،  واحد   ی ممکن است یک کنش انسان   جھان در  زیرا    ھستند؛   » فھم «   قابل 

،  ۱۳۸۴،  (بنتون و کرایب  یابد   متمایزی   ھای و در نتیجه تحلیل   ی معان ،  مختلف اھداف  و بر اساس  

انسان   . ) ۱۴۹- ۱۵۱ص.   گفتن  سخن  وقت  در  مثال  عنوان    که   شود ی م   د ی تول   ی صوت   به 

  این کنش   اما ،  است   کدان ی ز ی ف   تخصص آن    ل ی تحل   و دارد    ی خاص   ی ک ی ز ی ف   ھای ویژگی 

است که  ی حقیقت آن کنش  و انتقال معان   د ی تول و    شود محدود نمی صوت    د ی تول   در صرفاً  

است و با مشاھده صِرف    ی دن ی فھم ،  انسان   ات ی حوزه ح   ن ی بنابرا ،  قرار دارد پسِ اصوات    در 

اگرچه در رویکرد تفسیری و تفھمی به علوم    . ) ۲۷۵- ۲۸۲  ص. ،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا   شود ی درک نم 

اما علوم انسانی تفھمی  ،  انسانی نیز علم در معنای تجربی و آزمون پذیر مدنظر قرار دارد 

،  ھا دھد و نه وجه فیزیکی آن ھای انسانی قرار می موضوع خود را وجه معنامدار پدیده 

از آن جھت  را   ی انسان ھای  پدیده  ی تفھم علوم انسانی  ،  بنابراین علی رغم شباھت روشی 

(بنتون و  ھد  د ی قرار م ی  ست ی تو ی پوز   ی موضوع مطالعه علم در معنا که حاوی معنا ھستند  

  مه ی در ن   ی انسان   ات ی نسبت به حوزه ح   ی ر ی تفس   و   ی تفھم   . برداشت ) ۱۵۱- ۱۵۳  ص. ،  ۱۳۸۴،  ایب کر 

نمونه این برداشت از معنای تفسیری علوم    شکل گرفت و آثار ماکس وبر   ستم ی اوّل قرن ب 

   . ) weber, 1947(   انسانی 

 علوم انسانی (پست مدرن)  ١معنای برساختی 

این معنای از علوم انسانی برآمده    کرد.   دا ی گسترش پ   ستم ی علم از دھه ششم قرن ب   ی معنا   این   

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ
1   . Constructivism 
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بر    ی که علم تجرب   ی و اصول   ی معنا و مفھوم علم و مبان ،  ی تلق   ن ی در ا از معنای پیشین است.  

و    ی خ ی ھا با اعتبارات تار ھستند که انسان   ی م ی و مفاھ   ی در زمره معان   ی ھمگ ،  دارد   ه ی ھا تک آن 

معنا و  ،  از دیدگاه برساختی به علوم انسانی   ندارند.   ی و شأن علم   سازند ی خود م   ی فرھنگ 

 . ) Crotty, 1998, 42( شوند  شوند بلکه ساخته می مفاھیم علوم انسانی کشف نمی 

  ی علم   ر ی و غ   ی تجرب   ر ی غ   ی ھا بر معرفت   ی مبتن ،  ی تجرب   ی ھا معرفت ،  نگاه   ن ی بر اساس ا 

رابطه علم   ر ی نظ  ی رون ی ب  ی ا رابطه ، ی علم  ر ی غ  ی ھا ابطه علم با معرفت از این منظر ر است. 

  ت ی است؛ چراکه علم ھو   ی درون   ی ا بلکه رابطه ،  ست ی رابطه سوژه با ابژه ن   ا ی ،  با موضوع آن 

معرفت  وامدار  را  ا   ی علم   ر ی غ   ی ھا خود    توانند ی م   ی علم   ر ی غ   ی ھا معرفت   ن ی است. 

مستقل و    ت ی ھو ،  ی تلق   ن ی و مانند آن باشند. علم در ا   ن ی د ،  فلسفه ،  ی دئولوژ ی ا ،  اسطوره 

را    قت ی از حق   ی گر ت ی و حکا   ی و خصلت روشنگر   ی علم   ر ی غ   ی ھا خود از معرفت   ز ی تما 

به موضوعات    ت ی انسان ،  و متقدم   ک ی کلاس   ی ھا ست ی تو ی پوز   ی در تلق   اگر   . دھد ی از دست م 

  ی اما در تلق   شد؛ ی لحاظ نم   ی و علوم انسان   ی ع ی علوم طب   ن ی ب   ی و تفاوت   شد ی ملحق م   ی ع ی طب 

در قلمرو   ی ع ی و علوم طب  شود ی ملحق م  ات ی به حوزه انسان   ی ع ی موضوعات طب ،  پسامدرن 

 .  ) ۲۸۲  -   ۲۸۳،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا   رد ی گ ی قرار م   ات ی انسان 

 جوادی آملی   االلهّٰ آیتی از منظر  م انسان و عل   چیستی   

،  ی ست ی تو ی پوز   ف ی با تعر که    کنند ی م   ان ی ب   ی علم انسان   ی برا   ی ا ژه ی و   ف ی تعر جوادی آملی    االلهّٰ آیت 

  از   تعریف ایشان  دارد.   رت ی و پسامدرن مغا  ی تجرب  مابعد  ف ی با تعار  ز ی و ن  ی ر ی و تفس  ی تفھم 

این تعریف  ،  شود محدود به دانش تجربی نمی   از علم است که   ی ا گسترده   ی معنا ،  ی علوم انسان 

بندی انواع موجودات و به تبع آن  نگاھی است که به طبقه شناسی ایشان و متناسب با ھستی 

 ھا دارد. گیری علوم مختلف متناظر با آن شکل 
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 ھستی شناسی موضوع علم و طبقه بندی علوم 

عرصه    جوادی آملی ھستی منحصر در امور مادی نیست و از این رو   االلهّٰ آیت از دیدگاه  

ھستی اعم از ماده و    بلکه ،  ست ی ن   ی ع ی موجودات طب تنھا  ،  ت ی و واقع   ت ی ن ی مواجھه انسان با ع 

مطلق    ی از ھست   ؛ رد ی گ ی را در برم   ی مراتب گسترده ھست   فراماده بوده و مواجھه آدمی با آن نیز 

ھست  ماد   ی ھا ی تا  و  آدم ی محدود  مواجھه  کانون  طب   ی ھا ی ھست   ز ی ن   ی .  و    ی ع ی محسوس 

است که    ی ر ی عام و فراگ   ی عقل   ی ھا ی بلکه ھست ،  ست ی ن   ی نفس آدم   د ی مق   ی ھست   ا ی و    ی ک ی ز ی ف 

  . کنند ی م   ن ی را تأم   ی زمان   ر ی و غ   د یّ مق   ر ی غ   یِ معارف ضرور ،  خود   ی شمول و گستردگ ،  با احاطه 

  ی ھا ی شامل ھست ،  رند ی گ ی از علم قرار م   ی معنا   ن ی که در معرض ا   یی ھا ت ی ن ی و ع   ھا ی ھست 

 .  ) ۱۵۳- ۱۵۵ص.  ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی   است   ی انسان   ی ھا ی و ھست   ی ع ی فوق طب   ی ھا ی ھست ،  ی ع ی طب 

  . است   ی متناظر با مراتب و ابعاد گوناگون ھست ،  علوم   ی بند طبقه ،  دگاه ی د   ن ی بر اساس ا 

م   یی ھا ی ھست  واقع  انسان  معلوم  و    ی انسان   ی ھا ی ھست   ا ی ،  شوند ی که  از    ر ی غ   ا ی ھستند 

و اراده انسان    ی است که با آگاھ   ی موجودات ،  ی انسان   ی ھا ی . مراد از ھست ی انسان   ی ھا ی ھست 

آن   ی عن ی   شود؛ ی م   جاد ی ا  تحقق  مقوّم  انسان  ھست اراده    ی موجودات ،  گر ی د   ی ھا ی ھاست. 

  ی ع ی شامل موجودات طب   ھا ی ھست این  انسان موجودند؛    ی ھستند که مستقل از اراده و آگاھ 

طب  فوق  تقسیم    . د ن شو ی م   ی ع ی و  دودسته  به  معلوم  و  موضوع  جھت  از  علوم  بنابراین 

ھا مستقل از اراده انسان وجود دارند و  شوند. دسته اول علومی ھستند که موضوع آن می 

قسم اول    شود. ھا با آگاھی و اراده انسان ایجاد می دسته دوم علومی ھستند که موضوع آن 

 .  ) ۱۶۴  ص. ،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا   خوانند ی م   ی و قسم دوم را علوم عمل   ی را علوم نظر 

  : شوند ی م   م ی تقس   ی به سه بخش کل ،  که مستقل از اراده انسان تحقق دارند   ی موجودات 

طب .  ۱ ف   ی ع ی موجودات  ناقص .  ۲،  ی ک ی ز ی و  ا   . ۳،  مجردات  تام.    دسته سه    ن ی مجردات 
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و    ی د ی تجر مه ی علوم ن .  ۲،  ی د ی علوم تجر .  ۱  : آورند ی سه نوع علم را به دنبال م ،  موجودات 

  ی فلسفه به معنا ،  ک ی ز ی نخست را متاف   علوم دسته محض.    ی علوم تجرب .  ۳،  ی تجرب   مه ی ن 

،  ی اض ی فلسفه ر ،  ات ی اض ی دوم را ر  علوم دسته . نامند ی م  ی فلسفه اول  ا ی و  ی علم کل ، خاص 

،  ی ع ی فلسفه طب ،  ات ی ع ی سوم را  طب   علوم دسته .  نامند ی م   ی فلسفه وسط   ا ی و    ی اض ی علوم ر 

فلسفه  ،  ی علوم نظر ،  گانه فوق علوم سه   مجموعه  . نامند ی م   ی فلسفه ادن   ا ی و    ی ع ی علوم طب 

است که درباره    ن ی ھا ا . وجه مشترک ھمه آن شود ی خوانده م   ی حکمت نظر   ا ی و    ی نظر 

 . ) ۱۶۵  ص. ،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا    که مستقل از اراده انسان موجود است   ند ی گو ی سخن م   یی ھا ی ھست 

جزئی   ی دارد که در علوم   ی احکام ،  از آن جھت که جسم است ،  ی موجود جسمان   ھر 

وجود دارد    ز ی ن   ی گر ی احکام د ،  ی ھر موجود جسمان   ی اما برا   شود؛ ی مطرح م نظیر مکانیک  

بخش از    ن ی بلکه مربوط به اصل وجود آن است. ا ،  ست ی که مربوط به جسم بودن آن ن 

  ز ی را ن   ی جسمان   ر ی موجودات غ   لکه ب ،  شود ی م   ی تنھا شامل موجودات جسمان نه ،  احکام 

ا رد ی گ ی فرام  به  متاف ،  احکام   ن ی .  بنابرا ند ی گو ی م   ی ک ی ز ی احکام  از    کْ ی ز ی متاف ،  ن ی .  گسسته 

،  اس ی ق   ن ی و حاکم بر آن است. به ھم   ک ی ز ی بر ف   ط ی بلکه مح ،  ست ی و خارج از آن ن   ک ی ز ی ف 

،  عت ی «فوق» در فوق طب  کلمه  حاکم است.  ی ع ی است که بر علم طب  ی علم ، ک ی ز ی علم متاف 

.  ست ی ن   ی ک ی ز ی و ف   ی ع ی در عرض موجودات طب   ی امر   ی به معنا ،  ک ی ز ی و کلمه «متا» در متاف 

از  ،  علم   ن ی ا   ی عن ی دارد؛    ی ک ی ز ی و ف   ی ع ی طب   د ی ق   ی نظر به نف ،  ب ی دو ترک   ن ی «فوق» و «متا» در ا 

،  ل ی دل   ن ی ھا است؛ به ھم بر آن   ط ی بوده و مح   عت ی که در طول طب   د ی گو ی سخن م   ی موجودات 

 . ) ۱۶۶،  ۱۴۰۱،  (پارسانیا   است   ی ھا جار بوده و در آن   ی ع ی مسلط بر موجودات طب   ز ی ھا ن احکام آن 

طبقه  در  علوم  دوم  اسلامی دسته  حکمت  علوم  ،  بندی  این  است.  عملی  علوم 

از این علوم در جھان  ،  شوند دربرگیرنده موضوعاتی ھستند که با اراده انسان ایجاد می 
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فرھنگ اسلامی از علومی که موضوعات  در  ،  شود مدرن با عنوان علوم انسانی یاد می 

.  ) ۱۵۳،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی شود  شود با عنوان علوم عملی یاد می ھا با اراده انسانی ایجاد می آن 

جوادی    االلهّٰ آیت و    م)   ۱۹۹۵،  (فارابی نامد  فارابی در تحصیل السعاده این علوم را علم انسانی می 

 پذیرند. آملی نیز این معنا را می 

 موضوع علوم انسانی 

ھایی  . درباره ھستی اند که توسط انسان ایجاد شده   است   ھایی موضوع علوم انسانی ھستی 

شوند در میان حکمای اسلامی معاصر علامه طباطبایی مباحثی  که با اراده انسانی ایجاد می 

کرده  مطرح  اعتباریات  عنوان  با  دارد.  را  اختصاص  امور  این  تحلیل  به  که    االلهّٰ آیت اند 

جوادی آملی نیز که از شاگردان مطرح ایشان است این بحث را در آثار مختلف خویش  

اند. ایشان معتقد است تاکنون بحث اعتباریات فقط در بحث علم مطرح شده  تقریر نموده 

تر این است  اما صحیح ،  است   ی شود علم و ادراکات انسان یا حقیقی و یا اعتبار و گفته می 

،  ی است و یا اعتبار   ی ق ی گفته شود موجود یا حق   که تقسیم مزبور در آغاز فلسفه قرار گیرد و 

 .  ) ۱۵۶  ص. ،  ۱۴۰۱،  ی آمل   ی جواد ( نیز انواع و اقسامی دارد    ی موجود اعتبار 

بندی اموری ھستند که اراده و خواست انسان  مراد از موجودات حقیقی در این تقسیم 

حقیقی موجوداتی ھستند  موجودات  ،  ندارد   ی ھا سھم نه در وجود ذھنی و نه در عینیت آن 

یابد. مثلاً سه ضلع داشتن مثلث و یا صد و ھشتاد درجه بودن مجموع  ھا را می که انسان آن 

با خواست و اراده انسان پدید  ،  شود زوایای مثلث و ضرورتی که در این امور ادراک می 

کند. موجودات حقیقی نیز موجوداتی ھستند که خواست  نیامده و ھمچنین تغییر پیدا نمی 

،  و غیرحقیقی و اعتباری   ی اما موجودات اعتبار ،  ندارد   ی ھا سھم و اراده انسانی در واقعیت آن 

،  شود خواست و اراده انسانی ھستند. آنچه با اراده انسان ایجاد می ،  ادراک ،  قائم به نفس 
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یعنی انسان قبل از اینکه به عملی مبادرت  ،  دھد متوقف بر اعتباری است که انسان انجام می 

تصوری از موضوع و محمول عمل خود دارد و در ظرف ادراک خود ربط و پیوندی  ،  ورزد 

کند و سپس ھمین ارتباط و پیوندی که در ظرف ذھن بین دو شیء  میان آن دو برقرار می 

،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی سازد  صورت عینی و در عمل در رفتار خود محقق می به ،  برقرار کرده است 

اگرچه بین این دو مفھوم  ،  کند مثال انسان آب و نوشیدن آن را تصور می عنوان  به .  ) ۱۵۷  ص. 

اما انسان  ،  ربط و پیوند ضروری و منطقی وجود ندارد و نسبت آن دو با یکدیگر امکان است 

پیش  که  را  ربط ضرورتی  ادراکات حقیقی خود ابتدا  در  و  ،  ازاین  بین دیگر موضوعات 

این اعتبار تصرف و عملی است  ، کند بین آب و نوشیدن اعتبار می ، محمولات یافته است 

زیرا در ظرف ذھن چنین پیوندی بین موضوع و  ،  دھد که انسان در قلمرو ذھن انجام می 

انسان پس از برقرار کردن این اعتبار در ذھن که از آن به «باید» یاد  ، محمول مذکور نیست 

(جوادی  نوشد  کند و آب را می را ایجاد می در جھان عینی نیز چنین ملازمه و پیوندی  ،  کند می 

این فرایند در اعتبارات اجتماعی ھمانند مقررات و قواعد راھنمایی و    ). ۱۵۸  ص. ،  ۱۴۰۱،  آملی 

ھایی نیستند که  کند. قواعد و مقررات راھنمایی و رانندگی پدیده رانندگی نیز تحقق پیدا می 

ھا با سرعت  ھا عینیت و واقعیت داشته باشند. اگر ماشین نظر از اعتبار و عمل انسان با صرف 

به این دلیل است که  ،  بدون اینکه با یکدیگر تصادف کنند ،  کنند از دو طرف جاده عبور می 

در ظرف خارج از  ،  ھمه افراد رانندگی از یک سمت خاص را که اعتباری اجتماعی است 

 ) ۳۲ص.  ،  ۱۴۰۰،  (پارسانیا بخشند  ذھن خود عینیت می 

آیند که  موجوداتی در قلمرو ذھن و نیز در عمل عینی انسان پدید می بدین ترتیب  

ھستند  انسان  اراده  و  خواست  به  قرار  ،  قائم  دیگر  موجودات  قبال  در  موجودات  این 

موجودات اعتباری  ،  گیرند که قائم به خواست و اراده انسان نیستند. این موجودات می 
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اعتبارات اگر  ، ھا نیست ھا به معنای غیرواقعی بودن آن شوند. اعتباری بودن آن نامیده می 

باشند  ھا موجود به وجود ذھنی است و اگر در قلمرو  واقعیت آن ،  در قلمرو ادراکات 

اعم از اینکه فردی  ،  ھا واقعیتی آشکار و عینی است واقعیت آن ،  اعمال خارجی آدمیان باشد 

 . ) ۱۵۸  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی یا اجتماعی باشد  

ای از  شوند: دسته نیز در یک تقسیم بندی به دو قسم تقسیم می   ی موجودات اعتبار 

بنابراین پوچ و تھی ھستند.  ،  گیرند اعتباریات برمدار اغراض وھمی و خیالی شکل می 

دارند و ناظر به گذشته و آینده موجود    ی و بعد   ی اعتباراتی ھستند که منبع قبل ،  دسته دیگر 

صورت  با عمل صالح و غیر صالح شدن به   ی گیرند. این امور اعتبار در حرکت شکل می 

شوند  صورت عالمَ قضا و قدر مطرح می ه نیز به ی ند و در مراتب عال ی آ ی بھشت و جھنم درم 

 . ) ۱۵۶  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی 

 جوادی آملی    االلهّٰ آیتمعیار اسلامی بودن علوم انسانی از منظر  

  ی رھا ی مس ،  ی آمل   ی جواد   االلهّٰ ت ی آ   حضرت ،  ھمانگونه که در بیان چیستی علم دینی بیان شد 

،  و در میان مسیرھای متعدد   اند کرده   بیان  معیار دینی بودن علم پاسخ به   ی را برا  متعددی 

 داند.  ایشان مھمترین معیار تمایز علوم از یکدیگر را موضوع علوم می 

حوزه علوم انسانی  ،  دینی بودن موضوع علوم ،  ایشان معتقدند برخلاف علوم طبیعی 

زیرا میان موضوع این دو گونه متمایز علم  ،  گیرد صورت مطلق فرانمی و اجتماعی را به 

به  دینی  نگاه  براساس  اساسی است.  ھمه ھستی تفاوت  آنکه  اراده  رغم  از  ھای مستقل 

ھایی که به فعل انسان  اما ھمه ھستی ،  شود تعالی دانسته می آیه و آیت حق ،  فعل ،  انسان 

موضوعاتی ھستند  ،  شود؛ یعنی موضوعات علوم طبیعی گردد از این نوع تلقی نمی بازمی 

جھت که مطالعه  ھا ازاین شوند و علوم مربوط به آن که خلق بلاواسطه الھی محسوب می 
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اما موضوعات علوم انسانی و به عبارت  دیگر  ،  شود کتاب خلقت است دینی تلقی می 

اعتبارات انسانی الزاماً موضوعات دینی نیستند و ممکن است غیردینی باشند؛ زیرا این  

ھا ھستند و افعال انسان نظیر موضوعات علوم نظری نیستند تا بدون  اعتبارات فعل انسان 

 ). ۱۵۴- ۱۵۵  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی وساطت اراده و فعل انسان محقق شوند  

آن  موضوع  که  است علومی  انسان  فعل  سیاست ،  ھا  ،  مدیریت ،  حکومت ،  نظیر 

تنھا در صورتی دینی خواھند بود که مطابق با دستورھا و  اقتصاد و ...  ،  تجارت ،  قضاوت 

یعنی موافق با اراده تشریعی خداوند سبحان باشند؛ اما اگر موضوعاتی  ،  قوانین الھی باشند 

یعنی  ،  مطابق با دستورھا و قوانین الھی نباشند ،  شوند که با اراده و اعتبار انسان ایجاد می 

ھا را غیردینی و  توان آن از ھمین لحاظ می ،  موافق با اراده تشریعی خداوند سبحان نباشند 

 غیر اسلامی خواند.  

  ی با اراده و عمل انسان  ی ت الھ ی ھا بنابر مش ھستند که موضوع آن  ی علوم   ی علوم انسان 

پ ی واقع  م ی ت  ھم ی دا  به  دل ی کند و  آن ی ن  ذ ل موضوع  اگرچه  ت عام و رحمت  یّ ل مش ی ھا 

ھا در تحقق آنھا  که انسان   ی ت ی ل سھم و مسئول ی اما به دل ،  رد ی گ ی ناً شکل م ی گسترده خدا تکو 

خداوند برخلاف    ی ع ی ز قرار دارند و اراده تشر ی خداوند ن   ی ع ی در معرض اراده تشر ،  دارند 

توانند برخلاف آن انجام  ی گر م ان ی عص   ی ھا او قابل تخلفّ است و انسان   ی ن ی اراده تکو 

ده  ی ھمه آنچه اعتباریات انسانی نام د و  ی آ ی د م ی پد   ی ات انسان ی ح   ۀ دھند. ھمه آنچه در عرص 

اراده و خواست تشر ی م  ن   ی ع ی شود موافق  ست. مناسبات و روابط و نظامات  ی خداوند 

رد در  ی گ ی ات و مانند آن شکل م ی ادب ،  ھنر   ھا و آنچه در عرصۀ انسان   ی ا اجتماع ی و    ی حقوق 

تشر   ی صورت  اراده  موافق  موضوع   ی ع ی که  آنھا  موضوع  باشد  د ی مستق   ی خداوند    ی ن ی ماً 

است و اگر   ی ن ی ن حال د ی و در ع  ی انسان  ی موضوع آنھا اعتباری و کنش  ی عن ی ، خواھد بود 



 

 |    یآمل ی االلهّٰ جواد تیاز منظر آ یاسلام یعلوم انسان یستیچ

 
۵۵ 

 

 
خدا نباشد موضوع آنھا غیردینی است و چون علم از جھت موضوع    ی ع ی موافق اراده تشر 

غیردینی خواھد بود   ی ن بخش از علوم انسان ی ا ، ا غیردینی بودن متصف شود ی و   ی ن ی به د 

 . ) ۱۵۸  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی 

 متداول در علوم انسانی اسلامی   ھایضرورت بازسازی روش

در بیان معیار اسلامی بودن علوم انسانی براساس موضوع توجه به دو نکته لازم است:  

انسانی   نیست که علوم  معنا  بدین  براساس موضوع  بودن علوم  اینکه اسلامی  نخست 

بلکه ضروری است که روش در علم  ،  متداول علوم انسانی بھره برد   ھای اسلامی از روش 

تابع موضوع قرار گیرد و به نحوی استفاده شود که بتواند وجه دینی بودن موضوع را  

از این رو تاکید بر موضوع از جھت محوری بون نقش آن نسبت به سایر  ،  آشکار سازد 

و تاکید بر آن بدین معنا نیست که به عنوان مثال در توصیف و تبیین  ،  جھات علم است 

از روش  گیرد صر کنش اجتماعی دینی که موضوع علوم اجتماعی اسلامی قرار می  فاً 

،  کند می   ھای انسانی را در حد سطح محسوس و تجربی بررسی تجربی مرسوم که پدیده 

بازسازی شوند که امکان فھم وجه   ھا ای این روش گونه بایست به بلکه می ، استفاده شود 

 دینی بودن موضوع نیز آشکار باشد. 

 ضرورت تمایز میان انواع انسان شناسی

آنکه   او و    انسان شناخت  میان  دوم  الھی و شناخت    افعال  ھا و  پدیده به عنوان خلقت 

تفاوت است.  ،  شود به معنای آنچه که با اراده و آگاھی انسان ایجاد می   اعتباریات انسانی 

که انسان انجام    ھای ارادی کنش اما  ،  آیت شناسی است ،  شناسی به معنای نخست انسان 

از  ،  گردد نباشد. ساحات وجودی انسان که به تکوین بازمی   الھی   تواند آیت می دھد  می 

اراده خود انجام می کنش اما اعتباریات او و  ،  آیات الھی است  ،  دھد ھایی که با واسطه 
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دھد  خداوند سبحان به پیامبر خود دستور می ،  از این رو گردد؛ مستقیماً به تکوین برنمی 

از   می تا  عصیان  به  که  کند   اعلان پردازند  کسانی  سبحان    . ) ۲۱۶،  (شعرا   برائت  خداوند 

برای شماست می  نیست  ما  برای  آن  مانند  و  معاصی  و  سیئّات    چون ،  ) ۷۹،  (نساء   فرماید 

توان  بنابراین نمی و نقص در فعل الھی راه ندارد.  ،  بازگشت تمام معاصی به نقص است 

دینی  ،  شناسایی و علم به فعل انسان را تنھا از این باب که علم به مظھر مشیت الھی است 

در نتیجه علم به آن  ،  الھی باشد   اضلال زیرا ممکن است فعل و عمل آدمی مظھر  ،  دانست 

 . ) ۱۶۰  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی   علم دینی نیست 

صورت کلی و در ھمه  ست که بتوان به ی علوم انسانی نظیر علوم طبیعی ن ،  نتیجه اینکه   

  ی ن ی ن بود د ی د   ی است؛ بلکه اگر مطابق با دستورھا   ی ن ی قائل بود که ھمه آن حتماً د موارد آن  

در علوم انسانی ھنگامی وجود دارد که    ی ن ی ست. علم د ی چنین نبود دینی ن است و اگر این 

ھا مطابق با فرمان و  ھای انسان موضوع آن الھی باشد و آن وقتی است که کنش و فعالیت 

. پس علوم اجتماعی و انسانی را با نظر به موضوعات  ) ۱۶۰  ص. ،  ۱۴۰۱،  (جوادی آملی اراده الھی باشد  

 توان به دو قسم دینی و غیردینی و یا اسلامی و غیراسلامی تقسیم کرد. ھا می آن 
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 گیری نتیجه 

  ی ع ی تنھا موجودات طب ،  ت ی مواجھه انسان با واقع   جوادی آملی حوزه   االلهّٰ آیت از دیدگاه  

را  ی  محدود و ماد   موجودات مطلق تا    موجود از   موجودات بلکه مراتب گسترده  ،  ست ی ن 

برم  از سوی دیگر ایشان معتقد است موجود یا حق رد ی گ ی در  .  ی است و یا اعتبار   ی ق ی . 

مراد  .  انسان موجودند   ی ھستند که مستقل از اراده و آگاھ   ی موجودات ،  موجودات حقیقی 

  ی عن ی   شود؛ ی م   جاد ی و اراده انسان ا   ی است که با آگاھ   ی موجودات ،  موجودات اعتباری از  

اعتباری بودن برخی موجودات به معنای غیرواقعی  ھاست.  اراده انسان مقوّم تحقق آن 

ھاست. موجودات  بلکه به معنای واسطه بودن اراده انسان در ایجاد آن ،  ھا نیست بودن آن 

به وجود ذھنی است  ھا موجود  واقعیت آن ،  اعتباری اگر در قلمرو ادراکات ذھنی باشند 

اعم  ،  ھا آشکار و عینی است واقعیت آن ،  ھا باشند ھای خارجی انسان و اگر در قلمرو کنش 

نیز انواع و اقسامی دارد؛ قسمی از آن    ی از اینکه فردی یا اجتماعی باشد. موجود اعتبار 

اعتباری است  ،  برمدار اغراض وھمی و خیالی است و در نتیجه پوچ است. قسم دیگری 

 گیرد. دارد و ناظر به گذشته و آینده موجود در حرکت شکل می   ی و بعد   ی که منبع قبل 

معلوم  داند که موضوع آن یعنی  آنچه  ی را علومی می علوم انسان جوادی آملی    االلهّٰ آیت 

. این قسم از علوم در حکمت و  ھستند   ی (اعتباری) انسان   ی ھا ی ھست ،  شود ی انسان واقع م 

ھمچنین    . شوند ی م   ده ی نام نیز    ی و حکمت عمل   ی فلسفه عمل ،  ی علوم عمل   اندیشه اسلامی 

  االلهّٰ آیت اند و  نیز نامیده شده   » ی «علم انسان   ی فاراب   این علوم در حکمت اسلامی از سوی 

نه   ی علم انسان ، ف ی تعر   ن ای  در  . پذیرند جوادی آملی نیز ھمین معنا را از علوم انسانی می 

ی قرار  علوم   مقابل بلکه در  ،  رد ی گ ی و نه در برابر آن قرار م   شود ی ملحق م   ی ع ی به علم طب 

  ات ی اض ی ر ،  ک ی ز ی شامل متاف که    نسانی است ھای حقیقی و غیر ا دارد که موضوعش ھستی 
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 شوند. حکمت و اندیشه اسلامی علوم نظری نامیده می این علوم در  ،  شود ی م   ک ی ز ی و ف 

بودن  دینی  معیار  معتقد است  شناختی و  معرفت   که یکی   است امر  دو  ،  علم   ایشان 

که آنچه    به این باید توجه داشت   شناختی معرفت   از منظر .  است   شناختی ھستی  دیگری  

بنابراین ھویت علم و از  ،  باید انکشاف از واقع داشته باشد ،  شود به عنوان علم عرضه می 

نیز باید  شناختی  ھستی  منظر از  جمله علوم انسانی در انکشاف آن نسبت به معلوم است.  

خورد خارج از مشیت الھی نیست و  آنچه در عالم رقم می   توجه به این مطلب داشت که 

معلومات  البته ایشان با تمایز میان دو دسته  ،  از این رو در قلمرو امر الھی و دینی قرار دارد 

معیار اسلامی بودن علوم انسانی را علاوه بر انکشاف علم  ،  در علوم طبیعی و علوم انسانی 

معلوم  به  ھستی ،  نسبت  (یعنی  موضوع  خداوند  تطابق  تشریعی  مراد  با  اعتباری)  ھای 

بدین صورت که اگر موضوع علوم انسانی در نسبت با اراده تشریعی خداوند  ،  دانند می 

در نظر گرفته شود و علوم انسانی متکفل بررسی کنش انسانی از آن جھت باشد که آن  

آن موضوع قابل اطلاق به دینی بودن  ،  کنش محقق کننده اراده تشریعی خداوند است 

 خواھد بود و در این صورت علوم انسانی اسلامی محقق خواھد بود. 
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