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 چکیده  

اد  از مسائل مورد توجه  بشر   ی اله   ان ی عدالت  اند   ی و مکاتب  و  از آن  ی بوده  شمندان مختلف به بحث 
جد پرداخته  سطح  زم   د ی اند.  در  نگرش   نه ی مطالعات  به  پرداختن  مطالعه    یی ها عدالت،  همچون 

انسان شناس   ی شناس ی هست  که درون ما   ها ی و  م   یی محتوا   ه ی است  را    ی ها . عدالت حوزه سازد ی عدالت 
دو جنس زن و مرد است که امروزه تحت    ن ی ها، مطالعه عدالت ب حوزه   ن ی از ا   ی ک ی را دربردارد.    ی گون گونا 

است، در مطالعه آن   ی ب ی ترک   ی مفهوم  ی ت ی . از آنجا که عدالت جنس شود ی م   اد ی از آن  ی عنوان عدالت جنست 
و مرد، حقوق    زن   ن ی ب   ی ها او، تفاوت   نش ی آفر   ت ی ف ی علاوه بر فهم عدالت؛ با توجه به شناخت انسان، ک 

  ی ا مسئله   ی ت ی در تحقق عدالت جنس   ار ی و ارائه مع   ی . بررس ابد ی ی عدالت ضرورت م   ی زنان به ارائه مبنا 
اصر  مع   لسوفان ی از ف   ی ک ی   ی آمل ی جواد   ال ل ت ی به آن پرداخته است. از آنجا که آ   ی است که کمتر پژوهش 

نظر  صاحب   ی ت ی جنس   ی ها عدالت و تفاوت   ، ی مسئله زنان، برابر   ، ی انسان شناس   نه ی که در زم   د ی آ ی شمار م به 
  ی ت ی در تحقق عدالت جنس   ار ی مع   ی بررس   ت ی و با محور   ی ل ی _تحل ی ف ی با روش توص   شان ی است، نظرات ا 

را از منظر    ی ت ی تحقق عدالت جنس   ی ارها ی مقاله به دنبال آن است که مع   ن ی . ا رد ی گ ی مورد مطالعه قرار م 
راستا، در    ن ی کند. در ا   ل ی و تحل   یی شناسا   ی انسان   ف مختل   ی ها گاه ی متناسب با جا   ی آمل   ی جواد   ال ل ت ی آ 

و    ت ی ترب   ت ی ف ی در ک   شود؛ ی م   ده ی سنج   ی و برابر   ی تساو   ار ی عدالت با مع   ، ی انسان   ت ی مسائل مربوط به هو 
  ابد؛ ی ی استحقاق افراد تحقق م   ار ی عدالت با مع   ستند، ی ن   ی ق ی زن و مرد حق   ن ی ب   ی ها پرورش که تفاوت   ط ی مح 

 . شود ی م   ن یی تع   ی ع ی طب   ی ها بر تفاوت   ی عدالت با توجه به تناسب مبتن   ، ی جنس   ی شناخت ست ی و در امور ز 
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 مقدمه ـ  1

بوده و   ی و مکاتب بشر   ی اله   ان ی است که همواره مورد توجه اد   ی م ی از مفاه   ی ک ی عدالت  

عدالت    ی ستگ ی اند. حسن عدالت و قبح ظلم، با مختلف به بحث از آن پرداخته   شمندان ی اند 

  ن ی به ا   ، ی ار ی بس   ی ها نظرها قرار گرفته و در پژوهش آن، کمتر محل اختلاف   ی و ارزشمند 

مضاف توجه شده    ی ها عدالت و عدالت   ی شناس مفهوم بحث از    ل ی مباحث خصوصاً ذ 

و بستر بروز    بخشد ی عدالت را ارتقا م   ی ها ه ی نظر   نه ی است. اما آنچه سطح مطالعات در زم 

شناسانه  انسان   ی ها فرض ش ی پ   شناسانه، ی هست   ، ی فلسف   ی ها اختلاف نظرها است، نگرش 

  ی رو برا   ن ی . از هم سازد ی در عدالت را م   یی محتوا   ی ها نگرش   ه ی ما و ... است که درون 

مورد مطالعه    ها ی شناس و انسان   ی شناس ی هست   د ی با   ز ی از هر چ   ش ی عدالت، پ   ه ی شناخت نظر 

  از   یکی .  گیرد برمی   در   را   گوناگونی   های ابعاد و حوزه   عدالت   دیگر   سوی   از   . رد ی قرار گ 

  امروزه   که   است   مرد   و   زن   جنس   دو   بین   و   عرصه جنسیت   در   مطالعه عدالت   ها، این حوزه 

های  نظریه   و   ها   دیدگاه   از   وسیعی   طیف   . شود از آن یاد می   جنستی   عدالت   عنوان   تحت 

ها و خصوصا دو جنس زن  تبعیض میان انسان   عدم   و   برابری   ماهیت   مورد   در   گوناگون 

بر مبنایی خاص  و مرد وجود دارد که هریک مدل مطلوب   با تاکید  خود را از برابری 

شناسانه و ارائه  کنند. توجه بر این حوزه از عدالت با  تمرکز بر نگرش انسان می   عرضه 

پردازان مسلمان نیازمند کاوش و مطالعه  معیار در تحقق عدالت جنسیتی از منظر نظریه 

بیشتری است. از آنجا که عدالت جنسیتی مفهومی ترکیبی است، در مطالعه آن علاوه بر  

  ، زن و مرد   های بین تفاوت فهم عدالت؛ با توجه به شناخت انسان، کیفیت آفرینش او،  

 یابد.  ضرورت می   … و به ارائه مبنای عدالت  حقوق زنان  

برخی از فمینیستها مبتنی بر انسان شناسی خود، مراد از عدالت را به تساوی و برابری  
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کامل بین دو جنس تعبیر کردند و شماری از آنان ذیل نظریات سیاسی و اقتصادی رایج،  

اند. در نگرش  صورت پایه و اساس اصول عدالت خویش تکیه کرده بر عنصری خاص به 

ایفا می  کند، وجود یک مبنای طبیعی برای  سنتی عدالت که »استحقاق« نقشِ محوری 

:  1395  ، ی غام ی پ )   حقوق و آفرینش مطرح است؛ به عبارتی حق طبیعی مقدم بر هر چیزی است 

ارزش بنیادین و محور اصلی    liberty. در رویکرد لیبرالیستی به عدالت، چون آزادی ( 90ص.  

می  تشکیل  را  انسان آدمی  میان  در  که  قوانینی  است  این  دهد، ضروری  دارد  ها وجود 

درحالی آزادی  حقی.  هر  بر  آزادی  تقدم  یعنی  برساند؛  اکثر  حد  به  را  نزد  ها  که 

نیاز  سوسیالیست  عنصر  بدین   needها  است.  بنیادین  اجتماع  ارزشی  ساختار  روی 

شود که نیازهای اساسی آحاد جامعه به بهترین وجه تأمین شود؛ یعنی  ای واقع می گونه به 

 . ( 193  ص. :  1383  ، ی واعظ )   تقدم نیاز بر هر حق و آزادی 

  میان دو جنس، به های  در پرتو ذاتی نبودن تفاوت   لیبرالی   بر همین اساس فمینیسم 

  حقوق   همانند مردان از   زنان   برخورداری   به معنای   زنان   برای   برابر   حقوق   درباره   بحث 

  شود که اختصاص به می   پردازد و قائل به مبارزه علیه قوانین و حقوقی می   شهروندی 

  طلبانه   مساوات   ایدئولوژی   از   لیبرال   فمینیستهای   . ( 246  ص. :  1395)آبوت،    دارد   زنان   نه   و   مردان 

  و   و به اعتقاد آنان، زنان اند  تاثیر پذیرفته   انسانی   وشخصیت   شأن   بر   آن   تأكید   با   همراه   مدرن 

  را  انسانیت  كه اند بوده   مردان  این  و   هستند   برابر   ذاتا    انسانی   موجوداتی  عنوان  به   دو   هر  مردان 

  و اند  كرده   تعریف   جداگانه   را   زنانه   و   مردانه های  حوزه   تاریخ   طول   در   و   اند نشان داده   مردانه 

اند. تعریفی كه این دسته از فمینیست ها    داده   قرار   موضع فرودست   در   را   زنان   طریق   این   از 

كند مبتنی بر فردیتی است كه برای  می   از فرودستی زنان دارند و الگوی برابری آن را دنبال 

  و آن فردیت از طریق ایجاد فرصت برابر با مردان ایجاد   ( 240،  1381)مشیرزاده،    زنان قائل است 
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  در   كردن   وچرا   چون   دارند، نه   مردان   كه   هستند   چیزهایی   شود. از این رو آنان خواهان می 

   . ( 87: ص.  1385)بیسلی،    ها آن   كمیت   و   ارزش 

فمینیست سوسیالیست  مقابل،  م در  زمانی  را  زنان  رهایی  نظام  می   قق ح ها  که  دانند 

اقتصاد سرمایه داری همراه با استثمار آن از زنان در خانه و کارخانه برانداخته شود. از  

ای از خواستها و نیازهای انسانی  مجموعه   ، انسان   زیست شناسی و روانشناسی منظر آنان  

  چندان دوام   میکند و جوامعی که این خواستها و نیازها را نادیده بگیرند عموما   را ایجاب 

شود مانند روابط  از همین رو باید به روابطی که مناسبات دلبخواهی تلقی می آورند.  نمی 

چون این  فرودست/بالادست، ارباب/ بنده و... بین دو جنس زن و مرد اعتراض شود؛  

کنند و افراد  و نیازهای اصلی و عادی اشخاص عمل می   ها مناسبات در تقابل با خواست 

ایجاد    داشت نخواهند  امکان شکوفایی    نین روابطی با وجود چ آنها،    درگیر در  برای  و 

باید سرمایه داری و ستم سرمایه  نه تنها  نابرابری،  بین رفتن  از  از میان  عدالت و  داری 

 .  ( 72  : ص. 1387)تانگ،    برداشته شود، بلکه باید مردسالاری نیز از بین رود 

ا  به انسان و تأک   ن ی نوع نگرش  خاص در تحقق عدالت به    ار ی مع   ک ی بر    د ی مکاتب 

عدالت    ه ی ضرورت فهم نظر   رها ی تنوع در تفس   ن ی . ا انجامد ی از عدالت م   ی مختلف   ر ی تفاس 

  ی و مبان   ها فرض ش ی از پ   ها ه ی نظر   ن ی چرا که ا   دهد، ی م   ش ی را افزا   ت ی در بستر جنس   ی اسلام 

  ن ی به ا   د ی با   ، ی اسلام   ی ت ی عدالت جنس   ه ی نظر   ح ی ل صح ی تحل   ی برخوردارند و برا   ی متفاوت 

   ها توجه کرد. تفاوت 

بررس   ن ی ش ی پ   ی ها پژوهش  جنس   م ی مفاه   ی به  و  پرداخته   ت ی عدالت  اسلام  اند.  در 

»تامل   ی خراسان  ا   « ی ت ی در مفهوم عدالت جنس   ی نظر   ی و احمدوند در    ی مفهوم   ضاح ی به 

را    ت ی عدالت و جنس  ن ی و رابطه ب  پردازند ی م  ی موجود در اسناد بالادست  ی ت ی عدالت جنس 
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از    ی ت ی . رودگر در »عدالت جنس دهند ی قرار م   ی مورد بررس   ی و غرب   ی اسلام   فتمان گ   ل ی ذ 

را از منظر علامه    ت ی دو مفهوم عدالت و جنس   « ی مطهر   د ی و شه   یی علامه طباطبا   دگاه ی د 

که تنها مرجع حقوق،   رد ی گ ی م   جه ی قرار داده و نت  ی مورد بررس   ی مطهر   د ی و شه  یی طباطبا 

حق و عدالت رابطه برقرار کرده    ن ی ب   ، ی فعل اله   ی مند ت ی ا است که طبق غ   نش ی نظام آفر 

»درآمد   ز ی ن   ان ی است. شجر  مقاله  مبان   ی در  منظر    ی ت ی عدالت جنس   ی شناس انسان   ی بر  از 

تأک   ، یی حکمت صدرا  مبان   د ی با  نقد  برخ   « ی ست ی ن ی فم   ی بر  نقد  شناسانه  انسان   ی مبان   ی با 

متعال انسان   ی مبان   ها، ست ی ن ی فم  برا   ه ی شناسانه حکمت  جنس   ی اب ی دست   ی را  عدالت    ی ت ی به 

  ی ها، به اثبات عدالت استحقاق   ست ی ن ی و در مقابل عدالتِ مساوات طلبانه فم   د ی نما ی م   ن یی تب 

  آورد. ی م   ی رو   یی صدرا   ی انسان شناس   ی تحت عنوان خروج 

در حوزه حقوق بشر و مطالعات    ی د ی کل   م ی از مفاه   ی ک ی به عنوان    ی ت ی عدالت جنس 

سال  در  فزا   ر ی اخ   ی ها زنان،  توجه  ا   ی ا نده ی مورد  وجود  با  است.  گرفته  فقدان    ن ی قرار 

و   ن یی را در تب  یی ها ، چالش در اندیشه اسلامی   مفهوم   ن ی تحقق ا  ی مشخص برا   ی ارها ی مع 

آ   ی اجرا  است.  آورده  به وجود  عنوان    ی آمل ی جواد   ال ل ت ی آن  برجسته   ی ک ی به    ن ی تر از 

حقوق زنان،    ، ی شناس در خصوص انسان   ی جامع   ی ها دگاه ی معاصر، د مسلمان    لسوفان ی ف 

و برابر  کرده   ی  ارائه  بررس ست ا عدالت  عدالت    شان ی ا   ی ها دگاه ی د   ی .  خصوص  در 

غن   تواند ی م   ، ی ت ی جنس  ا   وجود م   ات ی ادب   ی ساز ی به  ارائه فهم   ن ی در  و  و    تر ق ی دق   ی حوزه 

ا   تر ی کاربرد  کند.    ن ی از  اصل بنابراین  مفهوم کمک  تب   ن ی ا   ی هدف    ی ارها ی مع   ن یی مقاله، 

در بستر    ژه ی مفهوم عدالت، به و ؛ زیرا  است   ی آمل   ی جواد   علامه از منظر    ی ت ی عدالت جنس 

در  و  دارد  ق ی فهم دق  ی برا   ی مشخص  ی ارها ی به مع   از ی است که ن  ده ی چ ی پ  ی مفهوم  ت، ی جنس 

و    یی به شناسا   ، ی آمل   ی جواد   ال ل آیت آثار و نظرات    ل ی تا با تحل   شود ی مقاله، تلاش م   ن ی ا 

 پرداخته شود.   ارها ی مع   ن ی ارائه ا 
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 مفهوم عدالتـ  2

اند، تا  تحدید معنای لغوی برای عدل دشوار است و برای آن معانی متعددی برشمرده 

روی،  روند. معانی همچون میانه شمار می جا که گاهی این معانی متضاد با یکدیگر به بدان 

تساوی، تماثل، تشابه، راستی و راست ایستادن، همتا و معادل، رعایت حد وسط، حکم  

به حق و انصاف، قول یا حکمی که مورد رضایت و خشنودی مردم واقع شود و ضد   

.  : ج 1404؛ ابن فارس،  471.  ، ص 15  . : ج 1386؛ الزبیدی،  430.  ، ص 11  . : ج 1414ابن منظور،  )   شود جور استفاده می 

 . ( 234  . ، ص 1  . : ج 2014؛ العسکری،  247  . ، ص 4

که شناخت   است  بدیهی  مفهومی  دارای  و ظلم  عدل  آملی  منظر علامه جوادی  از 

ترین  حقیقت آن همانند دیگر امور بدیهی دشوار است، مانند وجود که مفهوم آن از روشن 

ها در مفهوم عدالت بیشتر ریشه در تعریف به  معانی و شناختش پیچیده است و تفاوت 

. از همین رو عدالت مفهومی مشترک معنوی با  ( 61  ص.   ، 3ج.   : 1397)جوادی آملی،    مصداق دارد 

 شود. مصادیق متفاوت معرفی می 

و    کرد ی به علت اختلاف رو   تواند ی گوناگون درباره عدالت م   ی رها ی و تفس   ف ی تعار 

را   ی متعدد  ف ی متفاوت، تعار   ی کردها ی به رو مسلک افراد باشد. متفکران مختلف باتوجه 

کرده  معنا ارائه  به  عدالت  استحقاق؛    ی اعطا   ی اند:  با  مطابق    ی عن ی متناسب  مردم  با 

ا   ی و به هرکس   ود معامله ش   شان ی ازها ی ها و امت استحقاق    ن ی متناسب با حقش داده شود. 

تحت عنوان »إعطاء    ز ی متفکران مسلمانان ن   ات ی است که در ادب   ک ی فلاسفه کلاس   دگاه ی د 

دوم، عدالت عبارت است از رفتار برابر و    ی . در معنا شود ی حَق، حَقه« مطرح م   ی کلُ ذِ 

  ی کرد ی رو   ن ی ها مشابه است. ا ها و حقوق انسان نگاه فرصت   ن ی در ا   را ی ها؛ ز مشابه با انسان 

از عدالت است،    ها ست ی ال ی سوس   ر ی که تفس   گر ی د   ی مدافع آن هستند. معنا   ها برال ی است که ل 
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  شان ی ها یی و توانا   ازها ی با مردم مطابق ن   ی عن ی   شود؛ ی م   ده ی عدالت نام   از ی اندازه ن به   ی اعطا 

 .  ( 115- 114  ص. :  1383فرانکنا، )   رفتار شود 

ال ل جوادی آملی مانند بسیاری از اندیشمندان مسلمان، عدالت را به معنای إعطاء  آیت 

تبیین  کند. او برای کلُ ذِی حَق، حَقه یعنی قراردادن هر چیزی در موضع مناسبش بیان می 

می  تبیین  را  مساوات  با  عدالت  رابطه  عدل  از  نزد  معنای صحیح  تساوی  از  مراد  نماید. 

به  اعضای جامعه است،  همه  قانونِ  بودن  یکسان  معنا،  این  به  هیچ  گونه معتقدین  که  ای 

کند  استناد می   7تفاوت قانونی میان افراد وجود نداشته باشد. وی به بیانی از حضرت امیر 

کردند. یک دسته از اموال  المال، اموال را به سه دسته تقسیم می که در جریان تقسیم بیت 

ی  شود و همه در برخورداری از آن مساوی هستند. دسته یکسان در میان همه تقسیم می 

دسته  و  شده  توزیع  متفاوت  شکل  به  افراد  میان  و  دوم  ویژه  طور  به  اموال  از  سوم  ی 

. مساوات در جایی است که  ( 217  ص. : 1389ی آملی )جواد   گردد اختصاصی بین برخی تقسیم می 

صورت همسان ایفای وظیفه کرده باشند و در این صورت گفته  همه افراد در انجام کاری به 

های جسمی  که استعدادها و بهره   برابر است. اما در جایی  عدالت  شود مساوات با حق و می 

  ص. :  )همان   افراد متفاوت باشد، رعایت مساوات به معنای ظلم خواهد بود   و روانی و هوشی 

. با تعریف عدالت به »اعطاء ذی حق، حقه« نزد جوادی آملی، ابتدا باید معنای حق و  ( 220

ای سلطنت، ملکیت، منفعت، قدرت تعریف  منشأ انتزاع حقوق مشخص شود. حق را نحوه 

آملی،  وادی )ج   گردد اند و تنوع تعاریف به موضوع علمی بستگی دارد که حق در آن بیان می کرده 

، منشأ  ( 147 ، )بقره   فرماید »الحق من ربک« . از منظر او همان گونه که قرآن می ( 18  ص. :  الف 1388

زند. در  ای که ساختار خلقت الهی رقم می همه حقوق خداوند است، اما حقوق طبیعی 

نگرش توحیدی، خداوند هم حقوق فطری و طبیعی انسان را معین کرده است و هم حقوق  
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تر منشأ حقوق  رو به سخن دقیق . از همین ( 158  ص. :  الف 1388  ، ی آمل ی جواد )   اجتماعی او را فردی و  

 انسان، طبیعت و فطرتی است که خداوند آن را خلق کرده است.  

تفاوت آیت  آملی  تکوین می ال ل جوادی  نظام  او عدالت  ها را لازمه  تعبیر  به  و  داند 

خداوند در آفرینش اعطای هرآن چیزی است که برای نظام هستی بشر و جهان لازم  

است. عدالت خداوند به معنای ایجاد مساوات در نظام خلقت نیست. همان گونه که  

فرماید »أهم یقسمون رحمت ربک نحن قسمنا بینهم معیشتهم فی الحیاة الدنیا  قرآن می 

ا   ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات لیت خذ بعضهم بعضاً سخریاً ورحمت ربک خیر مم 

انسان  ( 32، )زخرف   یجمعون«  اشتیاق ما  و  استعدادها  جهت  از  را  نیافریدیم،  ها  یکسان  ها 

  منظور   ن ی بد د.  شد و هرگز حیات بشری از نظام احسن برخوردار نبو وگرنه کارها فلج می 

های متنوع آفریدیم، تا با تسخیر متقابل آنان  ما افراد را گوناگون و با استعدادها و اشتیاق 

. این تسخیر متقابل مایه قوام نظام  ( 622  ص. :  2  ج.   ، 1387  ، ی آمل   ی جواد )   نظام احسن تحقق یابد 

معیار   و  است  نمی گذار ارزش احسن  شمار  به  بنابرا آید ی  متفاوت    ن ی ؛  آفرینش  لازمه 

ها  که با مساوات، تفاوت ها نیز در آن لحاظ گردد نه آن تعریفی از عدالت است که تفاوت 

 را نادیده گیرد و خود شکلی دیگر از ظلم را ایجاد کند. 

دانند و تناسب  در تعریف از عدالت، فلاسفه کلاسیک که ریشه حقوق را طبیعت می 

نوعی دارای رویکردهای  کنند به ها بیان می تبع نابرابری ها و به نظام را در وجود تفاوت 

« هستند؛ زیرا برای عدالت در عالم واقع یک وجود و تعریف واقعی در نظر  1گرایانه »ذات 

نگرش  می  دارد.  حقیقتی  و  واقعیت  ثبوت،  مقام  در  عدالت  که  معنا  این  به  گیرند؛ 

نابرابری ذات  پذیرش  به  منجر  شود،  پذیرفته  نیز  اثبات  عالم  در  چنانچه  های  گرایانه 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

1 . Essentialistic 
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هایی که ذاتی اشیا است، افراد را به وضعیت و  گردد، یعنی پذیرش تفاوت اجتماعی می 

کند. ارائه قاعده عام در باب عدالت هرچند در مقام  جایگاهی که در آن قرار دارند قانع می 

و    1ثبوت امری ممکن به شمار آید، اما به علت وسعت موضوع عدالت در مقام اثبات 

بنابراین    ، ( 98  ص. :  1395  ، ی غام ی پ )   ای را عرضه داشت توان چنین قاعده کثرت مصادیق آن نمی 

شناختی عدالت لازم است بین انواع عدالت تفاوت قائل شد. البته به این  در وجه معرفت 

معنا نیست که عدل مشترک لفظی بوده و از جهت معنا در هر قسم معنای خاص خود را  

دارد، بلکه به بیان جوادی آملی »عدل« مشترک معنوی است و معنایی مشترک در همه  

اساس عدل    ت مصداقی دارد. بر همین اقسام خود داراست گرچه هر قسم با دیگری تفاو 

امور   در  و  است  اعتباری  مفهومی  مصداق،  اعتبار  به  اثبات،  عالم  و  ارزشی  مسائل  در 

 . ( 40ص.    : ب   1388  ، ی آمل   ی جواد )   تکوینی و عالم ثبوت به آن اعتبار، مفهومی حقیقی است 

عدل در عالم اثبات دارای مفهومی اعتباری است، هرچند اعتباری بودن آن به منزله  

توان گفت  قراردادی بودن صرف آن نیست و ریشه در تکوین دارد. در این حوزه نمی 

های  گرایانه و مطلق است؛ زیرا حوزه اعتبار هرچند با هست و نیست معنای عدالت ذات 

عالم ثبوت سروکار دارد، اما چون خود وجود خارجی ندارد و به اعتبار معتبر به وجود  

می می  تبعیت  مکان  و  زمان  مقتضیات  از  ازاین آید،  از  کند.  نیز  اثبات  عالم  در  عدل  رو 

 . ( 65  ص. :  1395  ، ی غام ی پ )   گردد مفهومی پویا و دینامیسمی برخوردار می 

فلاسفه از زمان افلاطون تا اکنون، به دنبال پیداکردن و کشف یک قاعده عام مثل اعطاء  

کل ذی حق حقه بودند که با این یک قاعده عام، تمام مسائل عدالت را حل کنند؛ در  

های کوچک سخن  مقابل برخی این روش را غلط پنداشته و از ضرورت وجود نظریه 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

 . تحقق خارجی و عینیت فعلی 1
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های عملی. در اندیشه اسلامی هم از ضرورت حکمت نظری  گفتند؛ یعنی وجود نظریه 

رود و هم از حکمت عملی که در این صورت ضمن ضرورت وجود قواعد  سخن می 

نیز موردتوجه قرار داد  باید قواعد عملی را  نیز کلیت  ( 76  ص. :  همان )   عام،  . قواعد عملی 

بین  عدالت را تخصیص زده و جنبه کارکردی به آن می  دهد. جوادی آملی در تقسیم 

عالم  در  موجود  حقایق  کننده  ادراک  نظری  حکمت  در  را  انسان  داند.  می   1ادراکات، 

آفریند، وجود این  ی را نمی ز ی و چ ازآنجاکه انسان در این ادراکات کاشف حقایق است  

انسان   عملی  حکمتِ  بخش  در  اما  ندارد،  انسان  وجود  با  ارتباطی  حقایق  از  قسم 

آید و جایگاه این اعتباریات حوزه اعتبار خود انسان  به شمار می   2آورنده اعتبارات د پدی 

است. این ادراکات تابع مقتضیات زندگانی هستند و اگر کسی نباشد که آن را تعق ل و  

های واقعی و  لحاظ کند، دیگر هیچ موجودیتی نخواهد داشت، هرچند مسبوق به ملاک 

 . ( 436- 433  ص.   ، 10.  ج :  1389  ، ی آمل   ی جواد )   اند ملحوق به پاداش یا کیفر حقیقی 

به تقسیم عدالت به تکوینی و انسانی، عدالت تکوینی ذیل حکمت نظری قرار  باتوجه 

گیرد، اما عدالت انسانی در حوزه حکمت عملی و اعتباریاتی است که مسبوق به امور  می 

شود. البته آنچه در تفکیک بین دو نوع ادراک و انواع عدالت اهمیت  تکوینی شناخته می 

 دارد، نحوه استفاده جوادی آملی از پویایی و کارکرد عدالت در تفسیر آیات مرتبط است.  

آیت  می نزد  معنا  آن  گسترده  مصادیق  به  ناظر  عدالت  آملی،  جوادی  یعنی  ال ل  یابد؛ 

کند.  رو که معیار عدالت در مصادیق متکثر، گوناگون است، معنایی متفاوت پیدا می ازآن 

سه معیار تساوی،    که   المال ناظر به استناد وی به کلامی از حضرت علی در تقسیم بیت 

توان  می  ، ( 216 ص. : 1389  ، ی آمل  ی جواد )  شمرد تفاوت و اختصاص را برای تقسیم عادلانه برمی 
 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ

 ها . هست و نیست 1

 . باید و نبایدها  2
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نتیجه گرفت در تبیین علامه جوادی آملی از آیات قرآن ناظر بر جنسیت نیز معیارهای   

روی در برخی آیات عدالت با معیار  کند. بدین متفاوت عدالت، معنای آن را تعریف می 

کارکرد،   استحقاق،  مانند  دیگری  معیارهای  با  دیگر  برخی  در  و  شده  فهمیده  تساوی 

 شود. شایستگی و... تفسیر می 

 عدالت در بستر جنسیت   ـ3

های اخیر موردتوجه واقع های عدالت که در رابطه با جنسیت در سال یکی از شاخه 

شده، عدالت جنسیتی است. تبیین این مفهومِ مرکب، نیازمند شناخت دو مفهوم عدالت 

بیان شد که در ترکیب با جنسیت  و جنسیت است. عدالت مفهومی مشترک معنوی 

بستر  در  عدالت  سپس  و  شده  بررسی  آن  به  نگرش  و  جنسیت  ابتدا  است  شایسته 

 جنسیت ارزیابی گردد.

 . جنسیت 3-1

گیرد: هویت انسانی،  در مفهوم جنسیت، سه مسئله اساسی مورد بررسی و تحلیل قرار می 

 جنس و جنسیت.  

 . هویت انسانى 3-1-1

ها، هرگونه نابرابری را نفی کرده و ماهیت واحد بین آنان  توجه به خلقت و هویت انسان 

هایی که قائل به تفاوت هویت انسانی  نماید. برخلاف برخی تفاسیر و اندیشه را اثبات می 

شناسی توحیدی و با استناد به آیات قرآن وحدت  مبتنی بر هستی هستند، جوادی آملی  

یاایها الن اس اتقوا ربکم الذی خلقکم من نفس واحدة و  »   کنند ها را بیان می هویت انسان 

 .  ( 1، نساء )   و بث منهما رجالا کثیرا و نساء«   ها زوج خلق منها  

کند و  ال ل جوادی آملی مقصود از نفس در آیه مذکور را ذات و حقیقت بیان می آیت 
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»خلقکم من نفس واحدة« به معنای آفرینش همگی از یک حقیقت و ذات است، بنابراین  

شود؛ زیرا منِ در »من نفس واحده« از منظر وی نشویه  ها رد می هرگونه امتیازی بین انسان 

کند که  بوده که اشاره به منشأ نفس واحده همگان دارد. قرآن از »نفس واحده« تعبیر می 

خلقکم من آدم« که به خلقت  »   ها دارد، نه تعبیری شبیه دلالت بر اتحاد حقیقت انسان 

ها ثابت  ها از پدری مشترک اشاره دارد. ذات و حقیقتی که وحدت آن برای انسان انسان 

به آیات دیگر،  شود فقط اشاره به جنبه ماورا طبیعت وجود انسان ندارد، بلکه باتوجه می 

اند نیز  از آن به وجود آمده   ها انسان اصلی که  ها در خلقت و ماده  مبدأ قابلی همه انسان 

گوید و گاهی  مشترک است. قرآن گاهی از مبدأ مادیِ خاک در آفرینش انسان سخن می 

کند که این مبدأ در آفرینش همگان نیز  مبدأ قابلی صلصال و حماء مسنون را بیان می 

 مشترک است. 

شود که در  در نگرش او، ماهیت انسان متشکل از یک اصل و یک فرع تبیین می   

ادبیات قرآنی اصل همان جان و نفس، و جسم و بدن فرع حقیقت او است. گرچه انسان  

به ترکیب حقیقی، مرکب از بدن و نفس است، اما در این ترکیب هر دو بعُد نقش یکسانی  

پذیرد نه بدن. تا زمانی که انسان در دنیا  ندارد و قوام حقیقت انسان به نفس صورت می 

کند، بدن در شیئیت او سهم دارد و هنگامی که از این دنیا رخت بربندد فقط  زندگی می 

 . ( 209  ص. :  13ج.  ،  1394  ، ی آمل   ی جواد )   ماند نفس باقی می 

هایی دارد که منحصر به او است.  انسان همچون دیگر موجودات جهان هستی ویژگی   

می  شمار  به  انسان  حقیقت  مقوم  که  نفسی  این  چون  است،  یکسان  همگان  در  رود 

ها  ها وجود دارد و آیات فراوانی در قرآن به تبیین این ویژگی ها در همه انسان ویژگی 

شناسی  در انسان  ل ی تفص به ها تحت عنوان عقل، فطرت و کرامت پردازند. این ویژگی می 
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ها هم با تمسک به آیات قرآن و هم از  مورد بررسی قرار گرفته است. بررسی این ویژگی 

کند؛ زیرا این سه ویژگی مقوم نفسی است  ها را بیان می نظر فلسفی، عدم اختلاف انسان 

ها  رو که نفس در همه انسان آن شود. از  که آن نفس مقوم حقیقت انسانی محسوب می 

مشترک است، همگان در برخورداری از این سه ویژگی نیز مشترک هستند، بنابراین هیچ  

شود که بدون سرشتی ویژه  های شخصیتی، نژادی، جنسیتی یافت نمی انسانی با ویژگی 

ها در برخورداری از این  یا قوه عقل و بی کرامت آفریده شده باشد. البته تفاوت بین انسان 

 گیرد. و اراده فرد شکل می   خصائص، مقول به تشکیک است و در ارتباط با اختیار 

 .  تفکیک جنس و جنسیت 3-1-2

جنس را ناظر به تمایزات    ، 2و جنسیت   1پردازان با ایجاد تمایز میان جنس امروزه نظریه 

معناکه هر فرد از جهت زیستی یا مرد است یا زن،  کنند؛ بدان شناختی معرفی می زیست 

دانند که برساختی از فرهنگ و جامعه  ای از رفتارها و صفاتی می اما جنسیت را مجموعه 

های جنسی  تفاوت ،  شود. مبتنی بر چنین تقسیمی است و به مرد یا زن نسبت داده می 

های جنسیتی که ریشه در فرهنگ داشته و  رسد، برخلاف تفاوت امری طبیعی به نظر می 

 . ( 429  ص. :  1395ابوت،  )   متغیرند 

عنوان مبنایی  نظران فمینیست از تمایز میان جنس و جنسیت به بسیاری از صاحب 

های غیرفیزیولوژیک بین  های خود استفاده کرده و منشأ تمام تفاوت پردازی برای نظریه 

اجتماعی  را  مردان  و  می   - زنان  بیان  تفاوت فرهنگی  زیرا  زیست کنند؛    - شناختی های 

فیزیولوژی در انواع حیوان نیز وجود دارد. در مقابل برخی از اندیشمندان معتقد به چنین  

حد    شناسانه ست ی ز   ر ی غ های تمایزی نیستند. ازآنجاکه در نگرش آنان، بسیاری از تفاوت 

 ـ  ـــــــــــــــــــ  ـــــــــ  ــــ
1 . sex 

2 . gender 



 

 

    فصلنامه      | ۱۰۴ 45  ى اپ ی پ ـ    1403تابستان  سال شانزدهم ـ    ـ  شماره دوم  

گیرند؛ یعنی هم  فرهنگی قرار می   - های اجتماعی های طبیعی و تفاوت وسط میان تفاوت 

هایی  خاستگاه طبیعی داشته و هم به عوامل غیرطبیعی بستگی دارند، بنابراین چنین تفاوت 

  برخی از تفاسیر زن را به   مثلاً تواند متأثر از عوامل اجتماعی و فرهنگی صرف باشد.  نمی 

علت طبیعت باروری و نقش مادری دارای عاطفه بیشتر و گرایشی متفاوت از مرد به نوع  

 . ( 72: ص.  1391بستان،  )   دانند اشتغال می 

 . جنس ۱-۲-۱-۳

های این دو جنس  علامه جوادی آملی پس از اثبات برابری زن و مرد به تبیین تفاوت 

می  هرگونه  روی  و  کرده  بیان  انسانیت  حقیقت  در  را  مرد  و  زن  بین  برابری  آورد وی 

تفسیری را که بین هویت زن و مرد تفکیک قائل شده و یا جنسی را برتر از دیگری معرفی  

 نماید.  کند، طبق معارف قرآن ابطال می می 

ال ل جوادی آملی اختلافات بین زنان و مردان از دو جهت قابل بررسی  از منظر آیت 

شناختی و فیزیولوژیکی تکوینی است که در طی  است. یک جنبه آن اختلافات زیست 

دهد؛ و دسته دیگر ناظر به کیفیت تربیت  گونه تفاوتی در آنها رخ نمی قرون و اعصار هیچ 

. البته بخشی دیگر از اختلافات وجود دارد  ( 36  ص. :  1388  ، ی آمل   ی جواد )   و محیط پرورش است 

ها است که نه صرفاً متعلق  شناسی بین انسان که محل بحث نیست و آن اختلافاتی روان 

 ها وجود دارد. نسبت به تمام انسان به زن و مرد، بلکه  

او در بیان جنبه اول از اختلاف با تمسک به دو اصل فلسفی »حرکت جوهری« و  

« بودن نفس، به تبیین چگونگی خلقت انسان و وجود  ةالبقاء ی روحان الحدوث و  جسمانیة » 

های ماده معرفی  پردازد و تذکیر یا تأنیث را از خصوصیت های جنسی در او می تفاوت 

تعیین می  آنجاکه صورت،  از  نه صورت.  نوع  کند  هر چیزی است، پس  کننده حقیقت 
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  ص.   ، 44.  : ج 1396  ، ی آمل   ی جواد )   کند در حقیقت انسان نقشی ایفا نمی   - تذکیر یا تأنیث - جنس 

. مطابق با اصل جسمانیة الحدوث، نفس در بادی امر جسمانی بوده و متشکل از ماده  ( 566

آید، پذیرش  ای که جایگاه تذکیر و تأنیث به شمار می و صورت است. خصوصیت ماده 

شود جنس  دهد از همین رو گفته می و انفعال محض بوده و صورت به آن تحصل می 

   . کند انسان در حقیقت آن نقشی ایفا نمی 

نیست، وجود تذکیر و تأنیث  دلیل دیگر بر اینکه نوع جنسیت در هویت انسانی مؤثر  

در حیوانات و نباتات است. به بیان فلسفی، انسان نوع متشکل از جنس و فصل است و  

چون حیوانات و نباتات نیز دارای خصوصیت زنانگی و مردانگی هستند، بنابراین گفته  

شود این خصلت جنسِ منطقی انسان است نه فصل او، تا به حقیقت انسانی قوام بخشد.  می 

ها در تذکیر یا تأنیث نوع ساز نیست تا ادعا شود یک نوع انسان  در نتیجه اختلافات انسان 

آید؛ یعنی نوع  ساز به شمار می نامش مرد است و نوع دیگر زن، بلکه این تفاوت صنف 

از   آفرینش  افراد مختلفی است که در عوارض خارجی و شکل  انسان دارای اصناف و 

متفاوت  ج 1396  ، ی آمل   ی جواد )   اند یکدیگر  تفاوت ( 566  ص.   ، 44.  :  این  فیزیولوژیکی شامل  .  های 

 شود. ها می ها و ترکیب استخوان های عضلانی، هورمون دستگاه تولیدمثل، قدرت 

 جنسیت .  ۲-۲-۱-۳

  - ها را محیطیهای بین زنان و مردان، دسته دوم تفاوت پردازان با تقسیم تفاوت نظریه 

تأثیر محیط و فرهنگ شکل زنانگی و مردانگی تحت کنند؛ یعنی  اجتماعی عنوان می 

به می نه  و گیرد  دارد  مخالفانی  تقسیم  این  که گذشت  گونه  همان  تکوینی.  صورت 

آن را در ارتباط با جنس طبیعی  که برخی زنانگی و مردانگی را نه صرفاً امری تربیتی

 کنند.تعریف می
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تفاوت آیت  انواع  تقسیم  از  پس  آملی  جوادی  تفاوت ال ل  مردان،  و  زنان  های  های 

تفاوت  اما  دانسته،  تکوینی  را  زیست فیزیولوژیک  غیر  کیفیت  های  به  ناظر  را  شناختی 

تأثیر نگرش جامعه، محیط و  هایی که تحت کند؛ تفاوت تربیت و محیط پرورش بیان می 

. بر این مبنا، جنسیت در قلمرو  ( 36: ص.  1388  ، ی آمل   ی جواد )   گردد های متفاوت ایجاد می تربیت 

او؛ بدین سبب   نه هویت و ذات  انسانی است،  نیز فعل  فرهنگ قرار گرفته و فرهنگ 

های جنسیتی نیز ذاتی زنان و مردان نیستند. در ادبیات فلسفی، جنسیت تدبیر نفس  تفاوت 

و زنانگی و مردانگی که    ( 112  : ص. 1391  ، ی صادق )   انسان برای مدیریت نیازهای مادی است 

می  محسوب  مردانه  و  زنانه  رفتارهای  و  همین صفات  از  نیست.  ذاتی  امری  رو  شود، 

های نفس همچون کرامت، فطرت و عقل را مشترک بین زن و مرد  جوادی آملی ویژگی 

کند و علت انتساب خصوصیاتی مانند نقصان عقل در زنان را محیط و تربیت  عنوان می 

 تر از ذات زن باشد. که ذات مرد عاقل داند، نه آن می 

او من ینشا فی الحلیة و هو فی الخصام غیر مبین«  »  سوره زخرف ۱۸او در تفسیر آیه 

را  - آشکار   رشد در زینت و دشمنی غیر - برخلاف برخی از مفسرین که این دو صفت  

  ، یی )طباطبا   دانند تر نسبت به مردان می علت عواطف و شفقت بیشتر زنان و تعقل ضعیف 

کند. از آن جهت  بحث کیفیت تربیت زنان در جاهلیت را مطرح می   ، ( 134  ص.   ، 18  . ج   : 1378

بی  را  او  و  نبود  قائل  ارزشی  زن  جنس  برای  جاهلیت  می ارزش که  مرد  از  دانست،  تر 

می  اختصاص  خود  به  را  پسران  و  خدا  شبیه  را  می دختران  قرآن  بنابراین  فرماید:  داد، 

شود که شبیه و هم جنس خدا  که به یکی از آنان مژده ولادت دختری داده می هنگامی 

کنند که  شود. آیا کسی را شریک خدا می قرار دارند پر از اندوه و خشم صورتش سیاه می 

به    ( 18- 16  ه ی آ   ، )زخرف   در زر و زیور پرورش یافته و در مجادله، بیانش غیر روشن است؟ 
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اعتقاد جوادی آملی آیه به کیفیت تربیت زنان در جاهلیت اشاره دارد که برای زن ارزشی  

به نحوی او را تربیت کردند که با   رو دانستند. ازاین تر از خود می قائل نبوده و او را پایین 

ها حضور ندارد. چنین  های علمی یا مجاهدت برد و در استدلال آرایش و زیور به سر می 

در چنان جامعه  زینت است،  زر و  در  که  و همین موجودِ  موجودی  ندارد  ارزشی  ای 

ارزش را به خداوند منسوب کردند. بنابراین آیه در صدد بیان ضعف زنان نسبت به  بی 

مردان نیست؛ زیرا با آیات دیگر سازگاری ندارد، بلکه آیه در مقام بیان اوضاع جامعه  

 . ( 1394)جوادی آملی،    جاهلی است 

 عدالت در بستر جنسیت   ـ4

هایی که از مسئله جنسیت صورت پذیرفت، شایسته است نسبت عدالت با  نظر به تبیین 

از منظر جوادی آملی این تفاوت تفاوت  ها تکوینی  های جنسیتی مشخص گردد؛ زیرا 

ها در انسانیت، عدالت به معنای تساوی  هستند و در زمینه آفرینش زن و مرد و اشتراک آن 

 جریان دارد.  

 ها مطرح است:  نظر از تعدد دیدگاه دو رویکرد کلی در باب مسئله عدالت جنسی صرف 

ها بدان پایبندند و عدالت را به معنای برابری و تشابه  رویکردی که غالب فمینیست 

یابی زنان به  طلب خواستار دست های برابری گیرد. فمینیست بین زن و مرد در نظر می 

های برابر با مردان هستند و این خواسته خود را با تأکید بر جنبه انسانی زن،  موقعیت 

های طبیعی زن و مرد و نفی تأثیرگذاری آن در حوزه عمومی پیش  ناچیز شمردن تفاوت 

  ی ها ست ی ن ی دارد. فم   د ی زنان و مردان تأک   ن ی ها ب کامل حقوق و فرصت  ی بر برابر برند.  می 

تفاوت   طلب ی برابر  که  نبا   ن ی ب   ی ع ی طب   ی ها معتقدند  مرد  و  عموم   د ی زن  حوزه    ی در 

:  1393)ریتزر،    کنند ی م   د ی زنان و مردان تأک   ن ی مشترک ب   ی انسان   ی ها باشد و بر جنبه   رگذار ی تأث 
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تانگ،  475  ص.  و  ( 39  : ص. 1387؛  دینی  اندیشمندان  اعتقادِ  مورد  که رویکرد  دیگر  . رویکرد 

قائل محافظه  که  غربی  تلازم  کاران  جنسی  برابری  و  جنسی  عدالت  مفهوم  دو  بین  اند 

. این  ( 188  : ص. 1388نژاد،  یی با ی ز )  منطقی وجود ندارد و در مواردی قابل انفکاک از هم هستند 

  ن ی باور است که ا   ن ی دارد و بر ا   د ی زن و مرد تأک   ن ی ب   ی ع ی و طب   ی ذات   ی ها به تفاوت رویکرد  

طلب  تفاوت   ی ها ست ی ن ی در نظر گرفته شوند. فم   ها است ی و س   ن ی در قوان   د ی ها با تفاوت 

بر    د ی زنان و مردان با   ف ی و حقوق و وظا   ست ی ن   ی کسان ی   ی به معنا   ی معتقدند که برابر 

 . ( 36  : ص. 1389فریدمن،    ، 470  : ص. 1393)ریتزر،   شود   م ی ها تنظ آن   ی ع ی طب   ی ها اساس تفاوت 

هستی  که  دینی  رویکرد  می در  ایفا  را  محوری  نقش  آن  در  توحیدی  کند،  شناسی 

شود و برخلاف اندیشه فمینیسم،  تبع اندیشه توحیدی حق خداوند معرفی می گذاری به قانون 

بنابراین اعتقاد به این اصل اساسی و غایتمندی    ها؛ خدا در مقام وضع قانون قرار دارد نه انسان 

 های طبیعی خدادادی را در پی دارد.  نظام خلقت، پذیرش و تسلیم مقابل تفاوت 

گذاری  شناسی توحیدی و انحصار حق قانون ال ل جوادی آملی نیز بر اساس هستی آیت 

دهد: تساوی در شرائط  در توحید ربوبی اعطاء حق را از دو جهت مورد بررسی قرار می 

مساوی و تفاوت در شرائط متفاوت. از سویی دیگر با استناد به روایتی از حضرت علی  

کند  المال، معیارهای متفاوتی را برای تقسیم عادلانه ذکر می ناظر به تقسیم بیت   السلام ه ی عل 

دارای   اثبات  عالم  در  عدالت  ازآنجاکه  است.  اختصاص  و  تفاوت  تساوی،  از  اعم  که 

گردد. اعطای  شود، هر مصداق با معیار خود تعریف می مصادیق گوناگون شناخته می 

صورت  انی آنان باید به صورت مشابه ناظر به هویت انس حقوق انسانی به زن و مرد به 

توان این تساوی  مساوی صورت پذیرد و معیار عدالت در این مقام برابری است، اما نمی 

تفاوت  از  برآمده  به حقوق  زمینه شرایط و  را  این  زیرا در  داد؛  نیز تسری  های جنسی 
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انجامد،  طلبد و رفتار مساوی به ظلم می های جنسی متفاوت، رفتار متفاوتی را می ویژگی 

 کند.  بنابراین معیار عدالت نیز تغییر می 

تعریف علامه جوادی آملی از عدالت، ایجاد تناسب و اعطای حق به هر صاحب حق  

و قرارگرفتن هر چیزی در جای خود است، اما او تعیین »جایِ خود« در هر امر را با  

 دهد.  تمسک به معیارهای متکثر در مصادیق گوناگون انجام می 

مثال، چون در نگرش ایشان عقلانیت ویژگی جنسیتی است نه جنسی، پس بین  عنوان به 

عقل زن و مرد تفاوتی وجود ندارد و تساوی بین زن و مرد حاکم است. همچنین به علت  

ای  توان گفت قوامیت ذاتی مردان است، بلکه وظیفه عدم تمایز جنسیتی بین زن و مرد نمی 

در جایگاه زناشویی بوده و این وظیفه معلق به وصف است. اگر قوامیت ویژگی جنسی و  

تواند دارای قوامیت باشد؛  ذاتی مردان باشد، زن در جایگاهی خارج از نظام خانواده نیز نمی 

که جوادی آملی برای زن در جایگاه مادری نسبت به فرزند پسرش نقش قوامیت  حال آن 

های  آملی تفاوت ال ل جوادی ه در منظر آیت رو ک ازآن   . ( 393ص.    : 1388  ، ی آمل   ی جواد )   قائل است 

بیولوژیکی، ذاتی زن و مرد است، حقوق متفاوتی را برای هریک مانند وجوب    - جنسی  

زند و در این مقام حقوق متفاوت به منزله  حجاب بر زنان و وجوب جهاد بر مردان رقم می 

تفاوت  تعیین  و  شناخت  البته  نیست.  نابرابری  یا  نیازمند  تبعیض  جنسی،  تکوینی  های 

بر مبنای نگرش ایشان ضرورت دارد بایدها به هست  ها مستند  پژوهش مستقلی است. 

های تکوینی باشد. قدر  های حقوقی زن و مرد نیز باید مستند به تفاوت گردند و این تفاوت 

اند. اما  های تکوینی استنباط شده های حقوقی این است که از تفاوت متیقن در این تفاوت 

های حقوقی شده  صورت مصداقی سبب ایجاد تفاوت وت تکوینی در زن و مرد به کدام تفا 

هایی است که هر شخصی از  ی چون ظرافت زن، قدرت جسمی مرد و... تبیین ا ادله است؟  
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 دهد و قرآن راجع به علت تفاوت چنین احکامی سخنی نفرموده است.  نزد خود ارائه می 

ها به خضوع  داند؛ یعنی همه انسان او لازمه عدالت را تساوی همه در برابر قانون می 

مقابل قانون ملزم هستند، اما این تساوی با تساوی قانون برای همگان متفاوت است. این  

گردد؛ زیرا تشابه لازمه تساوی  نوع تساوی، تشابه را به دنبال دارد که خود منجر به ظلم می 

 ها است.  گرفتن تفاوت است و اعِمال تشابه در جایی که تفاوت وجود دارد، نادیده 

هستی  مبنای  باتوجه بر  الهی،  خلقت،  شناسی  هدفمندی  و  متعالی  غایت  و  مبدأ  به 

صورت حکیمانه و با هدف معینی در طبیعت وی تعبیه شده  های زن و مرد به ویژگی 

است و همان گونه که بیان شد هرگونه تغییر در هویت جنسی زن و مرد حرکت خلاف  

 اند. نظم طبیعتی است که بر آن آفریده شده 

آید،  شناسی علامه جوادی آملی که اصالت از آن روح به شمار می عطف به انسان 

های  رو تفاوت طبیعت جنسی زن و مرد نیز به منزله ابزاری برای روح است، از همین 

پذیرد و این  ها صورت می ای از برنامه منظور تقسیم وظایف متقابل در پاره جنسی آنان به 

های طبیعی زن و مرد لازمه نظام هستی برای تشکیل  تقسیم وظایف متناسب با تفاوت 

  کند جامعه است که تنها در امور اجرایی و در محدوده زندگی اجتماعی نمود پیدا می 

. البته بخشی از احکامی که تفاوت اجرایی زن و مرد را بیان  ( 265  : ص. 11ج.    ، 1388  ، ی آمل   ی جواد ) 

ر داده و احکامی را وضع کرده است و  کند، زن و مرد را در نظام خانواده مدنظر قرا می 

  و   زن »   مانند   دیگر   موارد   با   است   جامع   اصل   یک   که   را   « مرد   و   زن »   حقوق   بحث   نباید 

   . ( 273،  )همان   درآمیخت   « شوهر 

هایی  از این منظر، مراد از تفاوتی که در طبیعت زن و مرد وجود دارد، شبیه تفاوت 

است که میان اعضای بدن ایجاد شده است. هریک از اعضای ضروری بدن، همچون مغز  
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و قلب در عین اینکه وجودشان برای حفظ نظام زندگی انسان حیاتی است، اما با یکدیگر  

تر از دیگری  یک ضروری توان گفت عملکرد کدام اند. آیا می در ماهیت و عمل متفاوت 

ها را متغیر خواند و در  توان عملکرد آن است؛ یا آیا به نام تساوی و سیالیت هویت می 

به  تمام عملکردهای  این صورت مغز  انجام دهد و قلب  پمپاژ خون را  جای قلب کار 

 فیزیولوژیک و ذهنی جاندار را.  

ها، تعیین مفهوم عدالت و تحقق آن متناسب با  با توجه به تکوینی دانستن این تفاوت 

آملی با تفکیک بین  ال ل جوادی های جنسی یا جنسیتی نیاز به ارائه معیار دارد. آیت تفاوت 

جنس و جنسیت، برخی از امور اجرایی را متعلق به مسئله جنسیت و برساختی بودن  

کند، اما نزد ایشان بعضی دیگر از امور اجرایی در ارتباط با جنس معنا پیدا  ها عنوان می آن 

کند. مثلا در تشریح نبوت تشریعی که رهبری جامعه، مسئولیت اجرایی اعم از بیان  می 

حلال و حرام، واجب و مستحب، مکروه و مباح و ... را بر عهده دارد، این مسئولیت  

ر اجرایی اقتضای حشر با مردم، رهبری  زیرا این دست از امو   اختصاص به مردها دارد؛ 

جنگ و صلح و دریافت مسائل مالی و توزیع اموال و تنظیم کار جامعه را در بردارد و  

خوانی ندارد.  انجام این امور هم با لزوم پرهیز از تماس با نامحرم توسط زنان در اسلام هم 

در مقابل انجام برخی امور نیز از عهده مرد خارج است و فقط زن بر اساس طبیعت و  

  ، 41.  ج :  1396  آملی،   )جوادی   آید استعدادی که بر آن خلق شده است از پس انجام آن امور بر می 

. از آنجا که انجام برخی امور اجرایی در ارتباط با جنسیت بیان شده و برخی دیگر  ( 506  ص. 

بودن یک نقش و ذاتی بودن نقش دیگر  با جنس، تعیین معیار برای برساختی    مرتبط 

 یابد.  ضرورت می 

آملی از یک سو معتقدند نظام زندگی خانوادگی متشکل از دو طرف  علامه جوادی 
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گونه  ها مقرر شده است. همان است که وظایف هریک متناسب با شکل خلقت طبیعی آن 

ی اجرایی اوست، برخی وظایف دیگر نیز در زندگی خانودگی  که قوامیتِ مرد، وظیفه 

ها را به نیکی ایفا نماید. از  تواند آن وجود دارد که وظیفه اجرایی زن است و مرد نمی 

محور   و  وظایف  تقسیم  این  زن  و  مرد  جسمی  وضعیت  با  متناسب  قرآن  رو  همین 

.  از سوی دیگر بر اساس  ( 265  ص.   ، 11.  ج :  1386  ، آملی   )جوادی   ها را مشخص کرده است مسئولیت 

سوره نساء و قائم به وصف بودن قوامیت مرد بر زن خود    ۳۴خوانشی که ایشان از آیه  

ص. 1388  ، ی آمل   ی )جواد   دارد  می ( 393  :  نقش ،  که  شد  مدعی  علی توان  جنسیتی  رغم  های 

های آنان نیستند. از همین رو در  های تکوینی زن و مرد، ذاتی زن و مرد و جایگاه تفاوت 

تواند مترتب با تغییر در  های بیولوژیکی نیز می تعیین معنای عدالت و تحقق آن، تفاوت 

 نقش جنسیتی تحول پیدا کند.  
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 گیری نتیجه 

ا  تب   ن ی در  به  جنس   ی ارها ی مع   ن یی پژوهش،  آ   ی ت ی عدالت  منظر  با    ی آمل ی جواد   ال ل ت ی از 

شد.  انسان   ی کرد ی رو  پرداخته  م   ی ها افته ی شناسانه  نشان  عدالت    دهد ی پژوهش  که 

مختلف    ی ها است که در نسبت با ساحت   ا ی و پو  ال ی س   ی مفهوم   شان ی ا   دگاه ی از د   ی ت ی جنس 

زن و مرد    ، ی انسان   ت ی ساحت هو   در   . رد ی گ ی خود م   ه را ب   ی متفاوت   ی ارها ی انسان، مع   ی زندگ 

  ها لت ی از فض   ی هستند و در برخوردار   کسان ی کرامت و منزلت    ی دارا   ی و ذات   ی از نظر فطر 

ساحت،    ن ی برابرند. در ا   گر ی کد ی با    ی انسان   ی و حقوق اساس   ی امور وجود   ها، لت ی و رذ 

زن    ی ذات   ی وجود برابر   با   استوار است.   ی و برابر   ی تساو   ی بر مبنا   ی ت ی عدالت جنس   ار ی مع 

از اختلافات    ی وجود دارد که ناش   ت ی در ساحت جنس   ی و فطر   ی ع ی طب   ی ها و مرد، تفاوت 

  ن ی در ا   ی ت ی نبوده و عدالت جنس   ی ق ی ها حق تفاوت   ن ی پرورش است. ا   ط ی و مح   ت ی در ترب 

معنا که با زن و مرد در امور مرتبط با    ن ی . به ا ابد ی ی استحقاق افراد تحقق م   ار ی ساحت با مع 

  در   . شود ی رفتار م   شان ی و استعدادها   ها یی متناسب با توانا   ، ی ت ی و جنس   ی ت ی ترب   ی ها تفاوت 

متفاوت زن و    ی ها ی ژگ ی و و   ط ی شرا   ، ی جنس   ی شناخت ست ی و ز   ی ک ی ولوژ ی ز ی ساحت امور ف 

ا   ی مرد، رفتار و حقوق متفاوت  برابرانه م   ن ی . در ا کند ی م   جاب ی را    تواند ی ساحت، رفتار 

ساحت، تناسب و    ن ی در ا   ی ت ی عدالت جنس   ار ی مع   ن، ی بنابرا منجر به ظلم و اجحاف شود.  

 زن و مرد است.   ی و فطر   ی ع ی طب   ی ها توازن در رفتار و حقوق متناسب با تفاوت 
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