
 

 

 

 

 

 یآمل یعلامه جواد یشهدر اند یکوثر یشرفتپ یمبان
 *زادهحسن یوسف

 چکیده 

 یدنرسـ یرا بـرا یشمندانکه اذهان اند یپرسش اساس شود؟یو چگونه محقق م یستچ یشرفتپ
است و هرگونـه تـلاش  یادینبن یامساله ینشغول کرده است. هرچند ابه خود م یبه جامعه آرمان

کـدام « مطلوب یشرفتپ»وجود دارد؛  یزن تریاساس یپاسخ به آن در خور توجه، لکن پرسش یبرا
است پژوهشگر تلاش کرده است تـا پاسـخ   یلیتحل یفیمطالعه توص یککه  یقتحق یناست؟ در ا

با الهام از  یآمل یالله جواد یتجستجو کند. آ یآمل یجواد علامه هاییشهپرسش مذکور را در اند
توسـعه » یلرا مطر  کرده و آن را بد «یکوثر یشرفتپ»پرسش، مفهوم  یندر پاسخ به ا یمقرآن کر
شده،  یبندصورت یکوثر یشرفتپ یپژوهش که در قالب مبان هاییافتهاست.  ادهقرار د «یتکاثر
 یسـتیپاسـخ بـه چ یبـرا ییبـالا یاربسـ یـتظرف «یکـوثر یشرفتپ»از آن است که مفهوم  یحاک
و  دهـدیواژه توسـعه قـرار م یگزینرا جا یشرفتلحاظ که پ یناز ا یژهومطلوب دارد. به یشرفتپ

 .سازدیم یاننما یرفت را از توسعه غربیشپ یاسلام یالگو یزاتتما
  

 .یآمل یجواد ی،توسعه تکاثر ی،کوثر یشرفتپ یشرفت،پ یالگو یشرفت،پ :هاکلیدواژه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

  (usefzadeh.h@gmail.com)یه. العالم یجامعه المصطف یار* استاد

 (۱۵/۵۹/۷۷: یرشپذ ؛ تاریخ۱۱/۵۷/۷۷: یافتدر یختار)
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 درآمد

عنوان یکی از دانشمندان غربی که رویکرد انتقـادی بـه اخـلاق توسـعه دارد، گاسبر به

تواننـد شناسی هستند کـه میمعتقد است تنها تفکرات و تأملات فلسفی در باب انسان

و وفادار به همۀ ابعاد وجـودی  انسـان « توسعۀ خوب»و « پیشرفت واقعی»روشن کنند 

دهد. همهنین ایـن لحاظ فردی و جمعی رخ میتر چگونه شرایطی بهچیست و در بس

هـا، تواند از موقفملاحظات مبنایی در سطح تفکرات فلسفی و زیربنایی است که می

های ناقص و ناکافی، توسـط ها و هنجارهای مبنایی  مطلوب، در برابر جایگزینارزش

ملات فلسفی و مبنایی اسـت کـه تفکرات انتقادی و عقلانی دفاع نمایند. همهنین با تأ

های پدیدآمده در مسیر انتخاب عقلانی  ابزارها ها، تضادها و تزاحمتوان از پیهیدگیمی

دست داد و زمینۀ لازم برای انتخاب درسـت و اهداف میانی و نهایی، تحلیلی روشن به

 (.Gasper, 2011: 17) و مناسب را فراهم کرد

نظر بسیاری وجود دارد. به ه چیستی آن اختلافپیشرفت از مفاهیمی است که دربار

 هاینیبجهان در تفاوت به ن مفهوم پیشرفتییتب در اختلاف اعتقاد علامه جوادی آملی،

 رایـدهند؛ زیم ارائه یگرید تفسیری ،یاله دگاهید تفسیری و یماد نگرش گردد.یبرم

 هم جامعه انحطاط و شرفتیپ کند،یم خلاصه عتیطب و ماده در را آدم و عالمَ که یکس

ا است؛ طهیح نیهم به محدود او یبرا  مـاده از فراتـر را انسـان و جهـان کـه آن نزد امل

لذا ایشان معتقد اسـت کـه  .است یماد یایدن از فراتر هم انحطاط و شرفتیپ داند،یم

عنوان یکی از موضوعات بنیادین علوم انسانی ارائه تفسیر درست از فرایند پیشرفت به

شود که این علوم قبل از هر چیز به شناخت درستی از انسان و جهان و مکن میوقتی م

نظر ایشان علوم انسانی کـه در بسـتر تفکـر مـادی پیوند عمیق این دو رسیده باشد. به

 جهان و انسان از یدرست نییتب تواندیساحتی، نمدلیل نگرش تکبندی شده، بهصورت

نظیر پیشـرفت و غیـره ارائـه  یانسان یهادهیپد ازکه  یریتفس هر در نتیجه، دهد؛ ارائه
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جـان انسـان  و رو  آن   از اصـالت دهد ناصواب خواهد بود. در نگاه قـرآن کـریم،می

 یعـیطب و یمـاد جهان از قرآن ریتفس .است یماد و ریفناپذ یآدم جسم و است؛ کالبدَ

 از پر و است یهست عوالم از عالم نیترپست ،یماد نظام و یعیطب جهان که است نیا

 تیـغا و نشـده خلق جهان نیا یبرا انسان. دارد وجود زین یمجرد و یمثال عوالم آن،

 او که است یگذرگاه و پل سانبه یماد یایدن. ستین یماد عالم به محدود او نشیآفر

 یانسـان جامعه و یو یبرا انحطاط و شرفتیپ نیبنابرا رساند،یم یو یاصل منزل به را

با داشتن چنین نگاهی به عالم و آدم است  .شودیم ریتفس و دهیسنج او تیغا به نگاه با

. کنـدیمـ دایـپ را خـود یواقعـ یمعنـا اسـلامی، فرهنگ و پیشرفت در یکه رستگار

 ونـدیپ یزگیپاک ایمان، عدالت صداقت، چون های متعالیارزش با اسلام در یرستگار

داده و  ارائه را آن درست و حیصح ریتفس ا،یگو و کوتاه یعبارت در قرآن و است خورده

 یتزََکلـ مَـن أفلـَحَ  قَـد داندرستگاری را ابتدا از درون خود انسان و تزکیه نفر می

 ثـروت و یمـاد در رفاه و پیشرفت را یرستگار ،یماد تفکر مقابل، ( در۱۰آیه اعلی،)

برتـری جـویی مـادی  که است معتقد شهیاند نیهم یمبنا بر و کرده خلاصه یاقتصاد

(. اما قرآن کـریم، تـلاش ۱۰طه، ) یاستعَل مَن   ومَ یَ ال أفلحََ  قَداعث رستگاری است ب

برای استعلا و دنیاجویی را که منطـق توسـعه و پیشـرفت در تفکـر مـادی محسـوب 

 نـابود آنان از شیپ را ییهاگروه اریبس چه»داند: شود، عامل اصلی انحطاط بشر میمی

از نگـاه قـرآن . (۵۰مـریم، ) «بودنـد نیرومنـدتر کوه،فرل و ش و سازوبرگ در که میکرد

شود که از سـنخ عمران و آبادکردن زمانی به سعادت و شادکامی واقعی انسان ختم می

طلبی و کوثر یعنی همراه با تعالی معنوی و اخلاقی باشند نه از جنر تکاثر یعنی فزون

 (.۰۵۵-۰۵۱: ۱۵۹۷جوادی آملی، ) جویی در اموری دنیوی محضبرتری

عنوان مفهـوم ، بـه«پیشرفت کوثری»های هدف از ارائه این پژوهش، بررسی ظرفیت

ورزی است. ایشـان کانونی در اندیشه علامه جوادی آملی در حوزه پیشرفت و پیشرفت
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مفهوم حیات کوثری را در مقابل حیات تکاثری مطر  کرده است. این مفهوم  برگرفته از 

دادن تمایز ماهوی پیشرفت با توسـعه دارد و برای نشان قرآن کریم، ظرفیت بسیار بالایی

ویژه از منظـر مبـانی آن اسـت. بنـابراین هدف این مقاله واکاوی ابعادی از این مفهوم به

منظور که پیشرفت کـوثری چیسـت؟ بـهبر این یمطر  کرد مبن یاساس یتوان پرسشیم

خواهد بود؛ پیشـرفت  دینیز مف یسهولت در پاسخ به این پرسش، طر  چند پرسش فرع

 کوثری چه تفاوتی با پیشرفت تکاثری دارد؟ اهم مبانی پیشرفت کوثری کدامند؟ 

در موضوع جامعه آرمانی و حیات مطلوب آثار زیادی به رشته تحریر در آمده است 

توان همه مقالاتی اعتنا و شایان توجه است. با تسامح میو هر کدام در جای خود قابل

های سالانه الگوی اسـلامی ایرانـی پیشـرفت منتشـر الات کنفرانرکه در مجموعه مق

های بنیادی آن را در زمره ویژه مقالات ناظر به مبانی الگوی پیشرفت و ویژگیشده، به

لکن قلمرو موضوعی این پژوهش اولاً به مبـانی حیـات  1پیشنه این تحقیق تلقی کرد.

شود. به همین دلیل بایستی بـه ود میکوثری و ثانیاً به اندیشه علامه جوادی آملی محد

هایی توجه کرد که این دو ویژگی را داشته باشند. تنها دومقاله نزدیک به ایـن پژوهش

توسعه کـوثری در چـارچوب اخـلاق الهـی از دیـدگاه »ای با عنوان موضوعات، مقاله

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

یشرفت اقتصادی الحادی از انسان شناختی پ مبانی»توان به مقالاتی همهون: به عنوان نمونه برای مطالعه بیشتر می .1

 انسیه به قلمهر دو « از دیدگاه قرآن کریم یدیتوح یاقتصاد شرفتیپ یمبدأشناخت یمبان» و« میقرآن کر دگاهید

 و ۹۷۱- ۹۵۷ص ص ،۵ج الگوی پیشرفت پنجم شیهمامندرج در مجموعه مقالات  نظرپور یمحمدنق ی وکاشان

( 1931نگاشته عبدالله فتحی )« ن آن بر اساس آیات قرآن کریمو ارکا شرفتیپ یفلسف لیتحل»مقاله ؛ ۱۵۵۵-۱۵۷۱

پیشرفت  الگوی»مقاله ؛ ۱۵۱-۹۵. ، ) ۱۱)پیاپی  ۱شماره  ،معرفت اقتصاد اسلامی سال هشتم بهار و تابستان

تهران: (، ۱۵۷۰، )منادی نوری، صابر« انسان نیرید یتمنا ایتوأمان مادی و معنوی جامعه؛ چالش جهان امروز 

تبیین مبانی الگوی پیشرفت »؛ مقاله  ۷۷۱۹-۷۹۹۵، ، می ایرانی پیشرفتلان کنفرانر الگوی اسچهارمی

نورالله صالحی ، ایران منشنگاشته مشترک سعید « اقتصادی کوثری جهت پیاده سازی در قالب اقتصادمقاومتی

-۵۱، صص ۱وم، ش (، فصلنامه اقتصاد مقاومتی، سال س۱۵۷۵) سید عبدالمجید جلایی اسفندآبادیو  آسفیجی

 اشاره کرد. ۷۰
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 یالگـو»( و مقالـه دیگـر بـا عنـوان 1931) سیدرضـا حسـینی« الله جوادی آملیآیت

تـوان (را مـی1931) احمدعلی یوسـفی« آن ییو مدل اجرا یثرکو یرفت ا قتصادشیپ

های اقتصادی توسـعه کـوثری اسـت، بـا برشمرد؛ مقاله اول که محدود به بیان ویژگی

های توسـعه کـوثری در استفاده از آثار علامه جوادی آملی برخی از مبانی و شاخصـه

. مقاله دوم نیز صرفا بـه برخـی از عرصه تولید، توزیع و مصرف را بررسی کرده است

الزامات پیشرفت کوثری در عرصه اقتصاد پرداخته است. از این جهت برغم همخوانی 

کند با اسـتفاده از جزئی، تفاوت جدی با پژوهش حاضر دارند؛ پژوهشی که تلاش می

را در قامـت یـک مفهـوم « پیشـرفت کـوثری»های علامه جوادی آملـی آثار و اندیشه

 قرار دهد.  نظرر  حوزه پیشرفت، موردعیاتمام

 ارچوب مفهومی. چ1

 پیشرفت. 1. 1

ک مفهوم مطلق ی، دو مفهوم دارد؛ یگر مثل آزادیم دیاری از مفاهیشرفت مانند بسیپ

شـرفت را یه کلان است. پیکه تابع نظر یو ارزش یک مفهوم فرهنگیو  یر ارزشیو غ

در نظـر  -در هـر حرکـت اسـتتکامـل پنهـان  یکه نوع-اگر خروج از قوه به فعل

به فعل مبدل  یامحقق بشود و قوه یک مفهوم مطلق است. هر جا که حرکتیم، یریبگ

ست بلکه به ین یشرفت به مفهوم ارزشین پیشرفتی اتفاق افتاده است؛ اما ایشود آنجا پ

ک یـع و تنهـا در یشکل سرشرفت بهیکه امروزه پنیاست. ا ینیو تکو یمفهوم فلسف

شـود کـه یمشـاهده م یشـرفت اسـت؛ امـا وقتـیاول پ یمعناافتد بهیاق ماتف حوزه

ا نظـام یـوارد کـرده  های متعدد به طبیعت و محـیط زیسـتشرفت مذکور آسیبیپ

ختن نظـام یهم رشود. حتی خود  بهیدار میپد یگرید یخانواده را مختل کرده، معنا

امدش را ینتوان با دانش امروز پدارد که شاید  یقیدق یا نظام جامعه نیز معنایخانواده 

ک یـشـرفت در غـرب، صـرفا درون یپ یهـانیها و دکتریسنجید و حل کرد؛ تئور
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قرار گرفته است؛ این درحالی است کـه مـا بـه دو دسـتگاه معرفتـی  یدستگاه فلسف

 . یانیو دستگاه وح یمعتقدیم، دستگاه عقل

ن معنا که، گرچه ی. بداست یو ارزش یفرهنگ یمعنا یشرفت در مفهوم دوم، دارایپ

شـرفت و تکامـل یک پیـر است و هر خروجی از قوه به فعل یدر عالم، خ یهر وجود

ن وجـودات متـزاحم یهـا اسـت، بـن عالم، عالم تضاد و تزاحمیاست؛ اما از آنجا که ا

ازمند یبرتر ن یهانهیها و گزتی، انتخاب اولویطین شراید. در چنیآد مییپد ییتضادها

شرفت بـه مفهـوم یرو در پنیاست. ازا یو اخلاق یفلسف یهابر نگاه یتند  مبیدقت جد

ن، زمان و آسمان یعت، زمیکه در عالم رخ داده و هر تسخیری که در طب یرییاول هر تغ

توانـد لزومـاً یشرفت است؛ اما در مفهوم دوم هر دگرگونی نمینها پیایجاد شده، همه ا

د در منظومه کـلان ی؛ چون دگرگونی بارفت باشدشرفت باشد بلکه ممکن است پریپ

 ینظـر هماننـد آزادنیشرفت از ایشود. پ یابیآن که عالم تزاحمات و تضادهاست، ارز

 یشـی، آسایخانواده. درون هر آزاد یگر اعضاید یا آزادیزن باشد  یاست، خواه آزاد

اظ رد و تزاحمات در آن لحیگین آزادی در منظومه کلان قرار میکه ا یوقت یهست ول

شـرفت در یپ یابیـدنبال دارد. ارزهایی را بـهکنـد و محـدودیتیه فرق میشود قضمی

ه به دمفهوم دوم،  هـا در تزاحمـات تیو شـناخت اولو یادیـبن یهادگاهیمستلزم توجل

د؛ امـا علـم یها را سـنجتید اولویشود بادا یها پشرفتین پیبچه تزاحمی است. چنان

و  ید دسـت بـه دامـان تـاملات فلسـفیو با 1ص دهد.یها را تشختیست اولویقادر ن

 شد.  یشناسنید

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

؛ پژوهشنامه علوم انسانی اسلامی، «جایگاه فقه در ترسیم الگوی اسلامی پیشرفت»(، ۱۵۷۵ر.ک: علیرضا اعرافی ) .1

 .۱۵-۷، صص ۱سال دوم، شماره 
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 توسعه تکاثری. 1. 2

ای آن را از توسـعه کـوثری هایی است که به شکل ریشهتوسعه تکاثری دارای ویژگی

کنـد، رفـاهبیـان میتکـاثری توسـعه  خستین ویژگی که قرآن برایسازد. نمتفاوت می

حدود به توسعه و صرفا شادکامی دنیـوی و بهـرهنگاه مزدگی، اسراف و اتراف است؛ 

ها و مواهب الهی به نحو بارزی در آن به چشـم کردن نعمتو ضایع است مندی مادی

گیسخته نامید؛ بدین توان فردگرایی لجامخورد. دومین ویژگی توسعه تکاثری را میمی

شـان ع شخصیکردن سود و منافمعنی که در توسعه تکاثری افراد فقط در صدد بیشینه

سـومین  1هستند و توجه به رفاه عمـومی و مصـالح دیگـران در آن جایگـاهی نـدارد.

بوط بـه اهـداف نـامطلوبی اسـت کـه بـرای خـود در نظـر ویژگی توسعه تکاثری مر

 م،چهـار 2.رودشمار مـیجویی هدف غایی توسعه بهلذت گیرند؛ مثلا در این الگو،می

 1ب ثروت و مال، از حد طبیعی بیـرون اسـت.پنجم، ح 9.تراکم ثروت استانباشت و 

نحو غریزی در هر انسانی وجود دارد، اما در توسعه تکاثری حـب مـال بـه حب مال به

تعبیر قرآن اگر افراد تمام خزاین الهی را در اختیار داشته باشند، حدی شدید است که به

ر جهـت تـأمین اش را دای از دارایدست هسـتند کـه ذرهنظر و تنگتنگباز هم چنان

نظری اصل غالب در توسعه بخل و تنگ .5کندمصالح و رفع نیازهای دیگران انفاق نمی

ششم، کـارگزاران توسـعه تکـاثری بـر ایـن  1جا حضور دارد.تکاثری است و در همه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

تهُْمْ أَنفُْسُهُمْ  وَطَائ فَة   .1   (.۱۷۰عمران، )آل قدَْ أَهَمَّ

 (۱۱)محمد،  لُ الْأَنعَْامُ وَیأَْکلُوُنَ کمََا تأَْکُ  .2

ةَ  .9 هَبَ وَالفْ ضَّ رْهُم ب عَذَابٍ أَل یمٍ  وَلاَ ینُف قُونهََا ف ی یکَنْ زُونَ الذَّ  (.۱۰)توبه،  سَب یل  الله  فَبشَِّ

ا .1 بُّونَ المَْالَ حُبًّا جَمًّ  (.۱۵)فجر،  وَتُح 

نسَْانُ قَتُورًاقُلْ لوَْ أَنتْمُْ تمَْل کوُنَ خَزَائ نَ رَحْمَة   .5 نفَْاق  وَکاَنَ الْإ   (۱۵۵)اسرا،  رَبِّی إ ذًا لَأمَْسَکتْمُْ خَشْیةََ الْإ 

حل  الأنفر أُحضرت و .1  (.۷)حشر،  الشل
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  1سازد.ها را فراهم میآنباورند که جمع مال و ثروت، زمینه شادکامی و سعادت ابدی 

توان گفت الگوی توسـعه تکـاثری فراینـدی را نشـان ان شد میبا توجه با آنهه بی

دهد که تلاش برای انباشت و تـراکم ثـروت مـادی درونمایـه اصـلی آن را شـکل می

کردن رفاه و شادکامی دنیوی انسـان اسـت. بـا دهد. هدف غایی در این الگو بیشینهمی

اری مبتنـی بـر الگوهـای رفتـ توجه به چنین هدفی، توسعه تکاثری عمـدتا در قالـب

جـوادی ) کنـدها و تخریب طبیعت نمود پیـدا مـیاسراف، اتراف، ضایع کردن نعمت

 (. ۱۱۵: ۱۵۹۱آملی، 

 پیشرفت کوثری .331

)جوادی آملـی، « هم در تولید و هم در مصرف توسعه دارد»در مقابل توسعه تکاثری، که 

« گیـردر مصرف را میقرآن کریم جلوی توسعه د»(، توسعه کوثری قرار دارد. ۱۹: ۱۵۷۵

)همانجا(. توسعه کوثری تلاش مستمری است بـرای افـزایش ثـروت کـه هـدف از آن 

شدن شرایط برای تعالی معنوی همگانی است و در عرصه مصرف، قناعـت اصـل فراهم

نکته آغاز در پیشرفت اقتصادی کوثری آن اسـت کـه نبایـد »دهد. بنیادی آن را شکل می

بلکه باید از سرمایه درآمد کسب کرد و از درآمد آن مصرف  سرمایه را فروخت و خورد؛

عبارت دیگر توسعه کوثری یا ممدو ، فرایندی اسـت (. به۵۱۵۵: ۱۵۷۰)یوسفی، « نمود

یابد اما مصرف منابع و امکانات بـا توجـه که در طی آن تولید و ثروت جامعه افزایش می

ثروت حریص اما در مصرف آن  گیرد. انسان مسلمان در تولیدبه اصل قناعت صورت می

مصـرف  در حـر، یولـ اسـت؛ ممـدو  دیـتول در حـر،» قانع است. به بیان ایشان

 (.۱۱۵: ۱۵۹۱)جوادی آملی، « است. شیستا مورد قناعت راه بلکه ده؛ینکوه

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

دَه. مالاً  جَمَعَ  الََّذی .1  (.۵-۱)همزه،  اخَلدََه مالهَُ  اَنَّ  یحَسَبُ  وعَدَّ
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نحو هـایی اسـت کـه بـهها و ویژگیالگوی پیشرفت کوثری دارای اهداف، مؤلفه 

 .گیرداجمالی مورد اشاره قرار می

 پیشرفت حقیقی، پیشرفت کوثری .31.

شناسی کـلان الگوهـای پیشـرفت را بـه دو نـوع علامه جوادی آملی در یک سنخ

کند. به اعتقاد ایشان اسلام توسعه تکاثری یا مذموم و توسعه کوثری ممدو  تقسیم می

رد تفاوت نیست بلکه نوع کوثری آن را با جدیت تمام مونه تنها نسبت به امر توسعه بی

اسلام توسعه را کاملًا »گوید: ترغیب و تشویق قرار داده است. وی در این خصو، می

ترغیب و تشویق کرده است؛ منتهی توسعه در اسلام دارای دو نوع متفاوت است. یک 

جا آن را مذمت کرده است؛ و یـک نـوع ی تکاثری است که اسلام در همهنوع، توسعه

جـوادی ) .«جا از آن حمایت کرده استم در همهی کوثری است که اسلادیگر، توسعه

 ( ۱۵: ۱۵۷۵آملی، 

ویژگی اساسی توسعه کوثری نگاه جامع آن بـه دنیـا و آخـرت اسـت. در توسـعه 

های جوییشود و نه سعادت اخروی به پای لذتکوثری نه دنیا به خاطر آخرت رها می

 ،یاله سلوك مقاطع مامت نیب که است یکس شما نیبهتر» یعنی گردد ؛دنیوی قربانی می

 همـه زیـن. نکنـد گـرید مرحلـه یفـدا را یامرحلـه چیهـ توشهره و دینما سالم جمع

 و ننگـرد یگـرید بـه انـهیمتکد تـا کنـد لیتحصـ مسـتقلاً  را خود آخرت یهااجیاحت

 که یملت است ( معلوم۵۰۱ /۱ :۱۵۹۱پاینده، ) .«ندوزد چشم یگرید لماظه به ازمندانهین

 تمـام نیتـام و توسـعه ،ینگـرکـلان جـز یراهـ باشـد، آخـرت و ایدن جامع بخواهد

 دسـت از را ایـدن محمـود، زهد خام الیخ به وگرنه ندارد؛ یآزاد و استقلال یهانهیهز

 و ممـدو  یایـدن یمعنا اجمال، طور به جانیا از .شد خواهد گرانید بر کلَِّ  و دهدیم

 و دولت جامعه، و فرد یاقتصاد یاهیازمندین نیتأم یعنی شود؛یم معلوم مذموم یایدن

: ۱۵۹۱جـوادی آملـی، ) «بود نخواهد یخواهتیعاف و یطلبآخرت و زهد یمناف ملت،
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(. پیشرفت در چارچوب اندیشه اسلامی علاوه بر این که نگاه جامع نسـبت ۱۱۹-۱۱۷

دهد، در بعد دنیوی نیز نگاه جـامع و همـه جانبـه دارد. به دنیا و آخرت را مبنا قرار می

 اصـلا  از مقصـود و باشـد داشـته صـالح یزندگ حق هر ملت و جامعه این است که

 در کـه اسـت ییزهـایچ آن تمام مراد، بلکه ست؛ین یاخلاق اصلا  خصو، شت،یمع

 اصـلا  البتـه اسـت؛ لیدخ بردن سر به ترسالم و کردن یزندگ ترخوب و ستنیز بهتر

 هـاآن بـا ایـدن شـتیمع بلکه ست،ین آن مانند و اتراف اسراف، مستلزم تنها نه شت،یمع

 در هرگـز اسـت، ئـهیخط هـر رأس آن یدوسـت کـه ییایـدن. شـودیمـ آلـوده و فاسد

 و بهداشـت مسـائل از اعـم ،یزنـدگ لازم یهانهیهز کسب و حلال مال یوجوجست

 شـود؛ینم ظاهر آن رینظا و یانتظام و ینظام یروین زیتجه پرورش، و آموزش درمان،

 (.۱۱۷همان: ) است ینقل و یعقل ممدو  و محمود فیوظا جزء ر،امو نیا همه رایز

 مبانی پیشرفت کوثری .2

 شناسیمبانی هستی .132

شناسی دینی، عالم طبیعت برای خدمت به انسان و انسان برای عبـادت از منظر هستی

آفریده شده است. علامه جوادی آملی با توجه به آیات قـرآن دو هـدف عمـده بـرای 

 کند. ظام کیهانی و عالم طبیعت بیان میآفرینش ن

نش یهـدف آفـرسـوره طـلاق،  ۱۱خدمت به رشد عقلانی بشر: براساس آیـه  -۱

. طبـق مفـاد آیـه هـدف سـتا هـاانسان و پرورش عقلانی ، دانا شدنیهانیمجموعه ک

شود که بشر به خوبی از قوه اندیشه خـود اسـتفاده نمایـد و بـا خلقت وقتی محقق می

جوادی آملی، ) ز عقل به شناخت حقایق و کشف مجهولات عالم نایل شودمندی ابهره

توان گفت که رشد توان عقلانی انسـان یکـی از (. با توجه به این آیه می۱۱۷ج: ۱۵۹۹

شود، چرا که خداوند کل عـالم خلـق را اهداف اساسی پیشرفت اسلامی محسوب می

عرفت خود بـه خداونـد و حقـایق برای آن آفریده تا انسان با تعمق و کندوکاو در آن م
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 (. ۰۵۰/ ۵ ی،۱۵۹۹، همو) عالم هستی را به کمال برساند

فراهم کردن وسایل رفاه و آسایش انسان: علاوه بر رشد عقلانـی انسـان کـه از  -۱

مندی شود، بهرهطریق مشاهده، مطالعه و کندوکاو در آیات تکوینی خداوند حاصل می

هفته در آفرینش عـالم طبیعـت اسـت. بـرخلاف مادی و آسایش دنیوی دیگر مقصود ن

داند، به بـاور علامـه تصور غلطی که اسلام را دین ناسازگار با توسعه و رفاه مادی می

وری مـادی و قرآن کـریم در آیـات متعـددی غایـت آفـرینش عـالم طبیعـت را بهـره

م سـوره لقمـان، تمـا ۱۵کند. بر اساس آیه خوشگوارایی زندگی دنیوی انسان بیان می

انـد. های ظاهری و باطنی موجود در طبیعت برای خدمت به انسان خلـق شـدهنعمت

آن است کـه  یخلقت مجموع موجودات عالم برا»نویسد: علامه در تفسیر این آیه می

ب بـه خـدا یعنـی، یقـیر سعادت حقیمودن مسیدر خدمت انسان باشد و در پ  یتقـرل

دارد: مهنین در جای دیگر بیان می( ه۱۷۰ الف:۱۵۹۹همو، ) .«سبحان به او کمك کند

 در انسـان کمـال و ردیـگ قـرار انسان خدمت در که است نیا به آسمان و نیزم کمال»

 (.۱۵۷/ ۱: ۱۵۹۵همو، ) «خداست پرستش

نکته مهم عبارت است از این کـه، گرچـه قـرآن کـریم مجمـوع آنهـه را در نظـام 

رایی زندگی بشر معرفی آفرینش وجود دارد در جهت خدمت به انسان و برای خوشگو

های مادی، وقتی زمینه را برای سعادت و کمـال و آرامـش کند، اما مواهب و نعمتمی

کند که در راستای عبودیت و تقرب به خداوند مورد استفاده قرار گیرند، بشر فراهم می

های الهی را پرستی محض و کامجویی دنیوی. افراد و جوامع انسانی اگر نعمتنه لذت

ها گوارا و همراه با یر تعالی معنوی و رشد اخلاقی به کارگیرند، زندگی برای آندر مس

هـای آرامش و آسایش خواهد شد، اما اگـر ایـن مواهـب صـرفا در مسـیر کـامروایی

کند، بلکه اسباب انواع تنها به بهروزی بشر کمک نمیجهانی به کار گرفته شوند، نهاین

 حال نیع (. لذا قرآن کریم، در۱۷۰همان: ) سازدم میها را برای او فراهها و عذابرنج
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 که زین را آن از هدف کند،یم طر  انسان یوربهره یبرا را نیزم و هاآسمان خلقت که

بر اسـاس مفـاد  کند.یم مکرر بازگو است، انسان نفر بیتهذ و دیتعالی معنوی، توح

 مبدأ هستی آشـنا شـود و بـه تا بشر با شده، دهیبرای آن آفر یامکان نظام طلاق، ۱۱آیه 

 (.۱۵۷/ ۱: ۱۵۹۵جوادی آملی، ) ابدی دست یدیتوح نشیب

 اضـلاع از یکـی بلکـه سـت،ین یهـانیک نظام از یابافته جدا تافته ،یهست در انسان

 تـرابط آن سوم ضلع و انسان آن گرید ضلع جهان، آن ضلع كی که است یمثلث گانهسه

جهان به این حقیقت بنیادین اشـاره دارد کـه  اصل پیوند انسان و .است انسان و جهان

هـا و بین جهان و انسان رابطه و داد و ستد متقابل وجود دارد؛ انسان بـا اعمـال، کـنش

گذارد و خود نیز از فرایندهای حـاکم بـر جهـان تصرفات خود بر نظم هستی تأثیر می

 ایـ جهـان حـوزه از رونیـب را یکار انسان که ستین گونهنیپذیرد. بنابراین، اتأثیر می

 عالم چنانکه گذاردیم اثر عالم در او یهست ذرات همه بلکه دهد، انجام عالم از منقطع

بنابراین، تدوین الگوی پیشرفت و مشخص کردن مسیر ترقی و . گذاردیم اثر او در زین

پـذیر شناسی و آگاهی عمیق از ترابط انسـان و جهـان امکـانتکامل انسان بدون جهان

 اء،یاش از حیصح استفاده و یوربهره یبرا (؛۵۹ الف:۱۵۹۷جوادی آملی، ) دنخواهد بو

 (.۱۵۷/ ۱: ۱۵۷۷همو، ) ندارد وجود جهان شناخت جز یاچاره

برای دستیابی به یک زندگی توأم بـا  که دهدیم هشدار بشر به همواره میکر قرآن 

 ن وجـود داردجهـا و کـه بـین انسـان قـییعم رابطه آرامش، امنیت و پیشرفت باید به

در نگاه الهی، جهان به مثابه سیستمی است که میـان اجـزا و  .میورز تیعنا ارانهیهوش

عناصر آن هماهنگی و ارتباط ناگسستنی وجود دارد و بـا درک ایـن پیونـد اسـت کـه 

جـوادی ) ای برای هدایت حیات در مسیر تعالی و پیشرفت تدوین کـردتوان برنامهمی

م در یمسـتق یریشـود، تـأثیکه از انسان صادر م ینوع عملهر (. ۱۱۰ب: ۱۵۵۷آملی، 

 . (۱۷ج: ۱۵۹۹همو، ) رامون مؤثر استیپ یا مرض فضایعت داشته و در صحت یطب
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 شناختی مبانی معرفت .232 

گیرند، بلکه هر نظم و سامان اجتماعی همانگونه های اجتماعی در خلاء شکل نمینظام

هـای معرفـت بینش ختی خاصی است از اصول وشناکه نتیجه و محصول مبانی هستی

شـناختی، بـرخلاف برند. بنابراین، مباحث معرفتشناختی متناسب با خود نیز بهره می

ارتباط با زندگی واقعی نیست، بلکه هـر نـوع تصور ابتدایی، صرفا دانش انتزاعی و بی

نمودهـایی  شود، تأثیرات وشناسانه اتخاذ میهای معرفترویکردی که در قبال پرسش

هـای های زندگی عملـی بـر پایـهخا، در متن زندگی واقعی خواهند داشت و شیوه

در حقیقت، پیدایش جامعه سکولار ملازم و بلکه نتیجه شناسی معینی استوارند. معرفت

کما این که جامعـه باشد؛ است که با آن هماهنگ میو معرفت پیدایش مفهومی از علم 

یابـد. جامعـه ی برداشت خاصی از علم امکان تحقق مـیهتوحیدی و الهی نیز در دامن

عنوان معیـار توحیدی با رویکردی پوزیتویستی به معرفت که تنها بر تجربه حسـی بـه

هـای غیـب عـالم را قابـل شـناخت کنـد و شـناخت سـاحتشناخت معتبر تأکید می

دی هیچ شناسی توحیشود؛ چنانکه سکولاریسم اجتماعی با معرفتداند؛ زاده نمینمی

 محـور بـر انسـان»تواند با آن همخانه باشد. به نظر علامه جـوادی نسبتی ندارد و نمی

 تجربـه و حـر فقط او یشناسمعرفت اگر. کندیم حرکت خود خا، یشناسمعرفت

 او، باطل پندار برابر او یزندگ بوده، محصور ماده مدار در او یشناسیهست باشد، یحس

 و یتجربـ عقـل از اعـم او یشناسـمعرفـت اگر و ودشیم محبوس عتیطب یتنگنا در

 ،یمـاد و مجـرد عیوسـ دانیـم و حیفسـ ساحت در یو یشناسیهست باشد، یدیتجر

 تام تیل حر عتیطب فرا و عتیطب فسحت در او حق، تیدرا برابر و شودیم اداره آزادانه

 (۹۱/ ۰: ۱۵۷۱جوادی آملی، ) «.دارد

ها که در خی حق و باطل، انبیاء و دشمنان آناز نگاه قرآن کریم، تقابل و جنگ تاری 

 یاعده یعنی(، ۹۵غافر، ) های معرفتی داردجای جای قرآن مورد اشاره قرار گرفته پایه
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به منظور  یدانستند و آنگاه که رسولان الهیم یمغرور بودند و آن را کاف یبه علوم بشر

خود فرحناك بودند و سـخن  یهاافتهیشدند، به همان علوم و یت آنان فرستاده میهدا

 یبه وحـ یازین یو دانش بشر یگفتند با داشتن علم تجربیرفتند؛ آنها میپذیا را نمیانب

 (.۵۱۱ب: ۱۵۹۹همو، ) میندار یاله

ریزی عملی در شؤون حیـات بشـر مرهـون ایـدئولوژی و بنابراین، هر گونه برنامه

ها ی مخصو، و جهان بینیبینایمان به مکتب خا، و هر نظام ایدئولوژی تابع جهان

 پرتـو خـود در یشناسـشناخت هـر مدیون شناخت شناسی ویژه اسـت. بـرای مثـال،

 یحتـ گـر،ید شـناخت هر بر مقدم گیرد و شناخت نفر،خا، شکل می یخودشناس

 است نشیآفر جهان عصاره یآدم (. رو ۵۷۰/ ۵: ۱۵۹۱همو،) است «یشناسشناخت»

 آن یطـ تـوان و دارد خـود در را عقـل و مثال و عطب گانهسه عوالم که آن از گذشته و

 یموجودها از یبرخ دارد، زین را خارج جهان با یحصول ارتباط اوست، سوریم مراحل

همـو، ) فهمـدیمـ فکـر کمـك با را یبعض و کندیم ادراك حر یمجرا از را یخارج

اصل هر معرفـت  نفر، شناخت ،«هیمتعال حکمت» ( بر همین اساس، در۵۷ب: ۱۵۵۹

تواند بـه وصـف او کـه یقت خود را نشناخت نمیرا عال م اگر حقیز نسته شده است،دا

ن معرفت نفر را هم یببرد، لذا صدرالمتألهیعلم است و به متعلق آن که معلوم است پ

مودن مـدارج آن یداند که بدون پیم یدر شناخت مبدأ و اوصاف و افعال او نردبان ترقل 

د  یـو هـم آن را در شـناخت معـاد و شـؤون آن کلسـت یسـور نیم یل به معارف الهین

 یشناسـامـتینـه قیبـه درون گنج یشمارد که بدون استمداد از آن، آشـنائیش میگشا

ش را بشناسـد، یشتن خویاگر انسان خو .(۵۱-۵۷/ ۱: ۱۵۷۷همو، ) مقدور نخواهد بود

ش از یرا پ یات ابدیآورد و حیمان میشناسد و هم به معاد ایهم مبدأ جهان امکان را م

همـو، ) شناسدین آغاز و انجام را میر بیبندد، و هم مسیمند و به آن دلیبیم یزیهر چ

معنای حیات در عرصه انسانی چیزی جز عمل بر مبنای علم و اندیشه  .(۹۰الف: ۱۵۵۹
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توان گفت که حیات و ممات، پیشرفت و پسـرفت جوامـع نیست و به همین دلیل می

که در عمل ظهور  یعلمباشد. ی علم و عمل در آن جوامع میبشری تابع میزان هماهنگ

رد و یـکـه دسـتوراتش را از علـم نگ ید و عملیم ننمایرا تنظ عملنکند و هندسه پیدا 

 یگـریاز د یك جـدایـن آنها نبوده، هـر یب یرفته باشد، انسجامیشه را نبذیاند یرهبر

کنـد، یعمل، هماهنـگ مـقرآن همواره جزم نظر را، با عزم  (۷۱/ ۰: ۱۵۹۱همو،) است

که فقط  یرد. آن کسیگیات نشأت میرا از مجموعه علم و عمل، و علم و قدرت، حیز

ز یشه، او نیکند اما نه بر اساس اندیداند و آن که فقط کار میداند، قرآن او را زنده نمیم

بخشـی از کمـال و پیشـرفت  .(۱۵۵د: ۱۵۹۹همـو، ) سـتیب برخوردار نیات طیاز ح

کند بدین معنی که از نگاه قرآنی هر چـه بشـر مسیر حکمت نظری عبور می انسانی از

بیشتر پرده از اسرار و حقایق هستی بردارد، گامی در مسیر تکامل برداشته است. لذا در 

همـو، ) برخی آیات یکی از اهداف اصلی خلقت توسعه شناخت انسان بیان شده است

نشمندان غربی است کـه تـلاش دارنـد بـا های دا(. این دقیقا بر خلاف نگاه۵۱: ۱۵۹۵

ها و لذایذ او را به جهان دنیوی و انسان های ادیان الاهی، نگاهجداسازی انسان از آموزه

 (. ۱۷: ۱۵۷۱حسینی، ) کده طبیعت سرگردان کنندطبیعی محدود کنند و او را در ظلمت

 شناختی مبانی ارزش .332

هـای اساسـی احکـام ارزشـی و بایـدهای و یهحسن و قبح عقلی از جمله مبادی و پا

شود. از منظر اسلامی، هر عمل، ساختار و ترتیباتی کـه نبایدهای اخلاقی محسوب می

از مصادیق عدل باشد، حسن، بایسته و مطلوب و هر آنهه که ذیـل عنـوان ظلـم قـرار 

که عقل  گیرد، قبیح، نابایسته و نامطلوب است. اما نکته اساسی از نگاه اسلامی آن است

ها عاجز است انسانی همانگونه که در حوزه حکمت نظری از درک بسیاری از واقعیت

بهـره گیری از عقل قدسی از شناخت بخش مهمی از حقـایق هسـتی بـیو بدون بهره

ماند، در حوزه حکمت عملی نیز این توان را نـدارد کـه تمـام بایـدها و نبایـدها را می
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ر در تنظیم حیات عملی شدیدا نیازمند استمداد از وحی دلیل بشهمینادارک نماید و به

کـران احاطـه یت آن را دارد که به علوم بی، نه ظرفیبشر عاد و عقلانیت قدسی است.

جاً بشناسـد. از یق را تـدریاو فراهم است تـا همـه حقـا یدا کند و نه فرصت آن برایپ

زان یداند، از آن گرینمر بودن آن را یرات هست که انسان چون خیاز خ یاریرو، بسنیا

ش یداند، به سمت آن گرایها را نماز شرور است که چون شر بودن آن یاریاست و بس

ق یاز حقـا یاریانسان، بس (.۱۱۱بقره، ) ز کاذبانه استیش و گرین گرایکند و ایدا میپ

را با دها یدها و نبایاز با یاریز بسیگردد و نیرا که به بود و نبود برم یموجود عالم هست

ن ینهفته است. از ا ین درك عقلیدر ا ییهاشه وسوسهیهم یکند؛ ولیدرك م یل عقلیدل

را مبعوث کند تا ضـمن دعـوت انسـان بـه  یامبرانیکند که پیجاب میرو، لطف خدا ا

ان یرا با ب یخرد انسان یواقع یهاافتهیاو صحه بگذارند و  یخدا، بر ادراکات عقل یسو

ل یاناً به اصلا  و تعدید و احید و تأکییرد، تأیگیسرچشمه م یآسمان یخود که از وح

هـا از نقـص ین، انسان چون با انبـوهیبنابرا(. ۷۰: ۱۵۹۱، یآمل یجواد) آن اقدام کنند

ن یـل ایـتکم ید بـرایـهـا را نـدارد، باهمراه است و خودش توان برطرف نمـودن آن

مان و اعتماد داشته باشد یدارد، ا یاز انسان آگاهیکه به نقص و ن یبیبه معلم غ هاکاستی

 یو عملـ یص اخلاقین و نقایاز او را به علم و معرفت تأمی، نیبیو بداند که آن معلم غ

رو نیـسـت، از این یاز سنخ علوم بشـر یمعارف اله .(۱۰همان: ) کندیل میاو را تکم

آورد و نبـوت و ره یز انسـانها را از وحـیـن یو صـنعت یشـگرف علمـ یهـاشرفتیپ

بـه  یجوامع انسـان یرا برا یامبران، علوم و اموریرا پیاز نخواهد کردزینیب :امبرانیپ

از یـن(. ۱۷۱بقـره، ) ستی، مقدور بشر نیل آن جز از راه وحیآورند که تحصیمارمغان 

 یو نبوت برا یست، بلکه وحین ین سب یدییا در حدل تأی یامبر، مقطعیبه پ یجامعه بشر

  .(۷۵۹/ ۹ب، ج ۱۵۹۷، یآمل یجواد) است یدائمو  ی، ضروریهمه جوامع بشر

« نبایـد»و « بایـد»مفاهیم الزامـی ماننـد  شناختی این است که:خلاصه مبانی ارزش
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بـر اسـاس قاعـدۀ ضـرورت ) اعتباری( بین فعل و فاعل هستند که) ضرورتی ادعایی

قلـی و ها، عاند. اصول ارزشدهز ضرورت واقعی و تکوینی ناشی شبالقیاس و بالغیر( ا

های اخلاقی ثابت و مطلق هسـتند؛ بـرای مثـال، ذاتی هستند؛ و همهنین اصول ارزش

جا بد است؛ و اختلافات در ناحیۀ جا خوب و ظلم همیشه و همهعدالت همیشه و همه

 ها ناشی از تشخیص یا تطبیق است. عملی اخلاقی است که دارای حُسن فعلـیارزش

نیلت قرب و نیـل بـه خیـر( ) وند( و حسن فاعلیمفید در کمال و تقرب انسان به خدا)

های فطری، عین رو که فطرت انسان نفخۀ الهی است، رفتار بر مبنای گرایشباشد. ازآن

ها دارای انواع متنوعی هسـتند؛ فضیلت و موجب کمال و ارزشی اخلاقی است. ارزش

ی و شـناختی، حقـوقهای دینی، اجتمـاعی، اخلاقـی، فرهنگـی، زیباییهمهون ارزش

هـا در راسـتای اقتصادی. از منظر دستگاه ارزشی  حکمت و معرفت دینی، همـۀ ارزش

 شوند. دهی میجهت« اللهیخلافت»تحقق نیل انسان به 

 شناختی نیمبانی د .32.

 کمال تأمین برای متعال خداوند سوی از که است معیشتی-دین، دستگاه جامع معرفتی

شـمول و نهـایی، دین کامل، جهاناست.  شده زلنا آدمیان اخروی و دنیوی سعادت و

نازل و توسط آن حضرت ابـلا  و تفصـیلات آن در  6اسلام است که بر نبی خاتم

اسلام با نظام هستی و سرشت انسان، . و لذا بیان شده است :سنت پیامبر و اهل بیت

ناپـذیری در تـأمین نیازهـای نظـری و عملـی، فـردی و هماهنگی دارد و نقـش بدیل

هـر ترین منبع دین، قـرآن کـریم اسـت. مهم کند.ی و دنیوی و اخروی ایفا میماعاجت

 آن رسـالت شـر  ۀمنزلـاد فرمود، بهیم یقرآن کر یسبحان برا یکه خدا یوصف کمال

آن و  یرسـانامیپ ۀمحـدود و رسالت قلمرو نییتب حکم در رسول فیتوص چون است؛

 لیـقب از ییهـاصـفت بـه قرآن اگر ثلاً م اوست؛ یندا به عمل ۀام و ثمریت ابلا  پیفیک

 نیـا از. دارد یرهبـر و مجـد و کرامـت امیپ یعنی شد؛ موصوف یهاد و دیمج م،یکر
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خش و نـورب امشیـپ کـه نمود استفاده نیچن نور، به قرآن فیتوص از توانیرهگذر، م

 تیـولا اگر یعنی 1.دینمایم ینوران را یانسان ۀتدبلر در آن روشنگر و عمل به آن جامع

 یکیارتـ و یرگـیت هرگونه از آنان اخراج ت،یولا نیا ۀثمر خداست و ۀعهد به مؤمنان

است، خواه به صورت دفع نسبت به پاکان و معصومان و خواه به صورت رفع نسـبت 

 فرستادن همانا مان،یا با مردان نمودن ینوران ۀلیوس نیبهتر ،2مانیبه تبهکاران از اهل ا

 یعنـیمبارك انسـان کامـل،  وجود همانا ف،یشر نام نیا مظهر نیترکامل و است قرآن

 .است 6اکرمینب

« دیـن حـداکثری»د به نظریه فیلسوف و متفکری است که معتق آملیعلامه جوادی

این نظریه عبارت است از باور به این که اولا، بشر در تمام وجوه فردی  است. خلاصه

دارد؛ ثانیا، دین اسلام به عنـوان  و جمعی زندگی خود نیاز ذاتی به دین و هدایت دینی

های انسان پاسخ گفتـه و ترین دین الهی، کلیت جامعی است که به تمام نیازمندیکامل

(. دین ۱۱۷-۱۱۹الف: ۱۵۹۷، یآمل یجواد) حل ارائه کرده استبرای آنها راهبرد و راه

دن جامع و کامل برای زندگی بشر است و هـدف آن آبـاد کـر یحداکثری، دین برنامه

باشد. علاوه براین، دین تنها به تشویق زندگی دنیوی و اخروی انسان به نحو توأمان می

ها و راهبردهـای و ترغیب پیشرفت و عمران در حیات دنیوی بسنده نکرده بلکه، شیوه

(. بر اسـاس نظریـه حـداکثری، ابزارهـای ۱۱۵)همان:  آن نیز در دین تبیین شده است

« عقل»ی دینی در اختیار انسان قرار داده شده عبارتند از هاساسی که برای اکتشاف نظری

این ابزار اکتشاف با هم رابطه مکمل و ناگسسـتنی دارنـد و هـر کـدام بـدون «. نقل»و 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (۱۵۰)نساء/  هَان  م نْ رَبِّکمُْ وَأَنزَْلنْاَ إ لیَکْمُْ نوُرًا مُب یناًیاَ أَیُّهَا النَّاسُ قدَْ جَاءَکمُْ برُْ  .1

اغُ  .2 لُمَات  إ لیَ النُّور  وَالَّذ ینَ کفَرَُوا أَوْل یاَؤُهُمُ الطَّ یُّ الَّذ ینَ آمَنوُا یخُْر جُهُمْ م نَ الظُّ
ُ وَل  وتُ یخُْر جُونهَُمْ م نَ النُّور  إ لیَ الله

لمَُات    (۱۷۵)بقره/  أُولئَ كَ أَصْحَابُ النَّار  هُمْ ف یهَا خَال دُونَ  الظُّ
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را  یشناسـنیعقل و نقل معتبـر بـا هـم شـالوده د»دیگری ناقص است. به بیان ایشان: 

د بـه تکـال یهـادهنـد و انسـانیشکل م هـا خردورزنـد، بلکـه نـه تن ینـیف دیمتعبلـ

 (۱۰۷ج: ۱۵۹۹همو، ) .«ن افراد جامعه هستندیخردمندتر

 شناختی مبانی انسان .32.

 توان در موارد زیر خلاصه کرد:شرفت را مییبا پ یشناسچگونگی ارتباط انسان

بـدون  یزین چیاست که چن یعیرد و طبیگیانسان صورت م یشرفت برای؛ پالف 

 ست.یر نیپذاو امکان یهاتیت انسان و ظرفیشناخت ماه

نظر علامـه ف انسان ارائه شده است، بهیتوص یکه برا یر گوناگونیان تعابیدرمب؛ 

توانـد انسـان را بـا یاست که م یرین تعبیترن و مناسبیاتریگو« انسان متأله» یجواد

 رد.یآن در بربگ یو ملکوت یهمه ابعاد ملک

از  یو جزئ یاز هست یا انسان بخششناخت انسان محدود به خود او نیست زیر  ؛  

ه به آن یمخلوقات است که ب دسـت آورد. از انسان بـه یتوان شناخت کاملیها نمتوجل

شناسی د به دقت مورد مطالعه قرار داد؛ انسانیرا با یگاه او در منظومه هستیانسان و جا

. انسان شناسی اساساً نه میسر و نه کامل استشناسی و جهانبدون خداشناسی، هستی

بخشی از جهان و جهان، بخشی از کل هستی است. قوانین حاکم بر هستی بر انسان نیز 

توان های الهی است. البته میشناسی حتی نیازمند فهم سنتحاکم است. بنابراین انسان

شناسـی و شناسـی و هستیشناسی را نقطـه عزیمـت قـرار داد و از آن بـه جهانانسان

چه مهـم اسـت جایگـاه انسـان در هسـتی و الزامـات آن بـر خداشناسی نایل آمد. آن

شناسـی میسـر شناسی هم بـدون انسانشناسی و فرهنگچنان که جامعهالگوست؛ هم

شناسـی از سـویی و شناسـی و جهانتربیت انسـان، حلقـه وصـل هستینیست. بدین

اش هشناسی از سوی دیگر است. انسان نه تنها خود، بلکه رابطشناسی و فرهنگجامعه

جهـت جامعـه( را نیـز بایـد بفهمـد. از این) جهـان( و خلـق) هستی(، خلقت) با خدا
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ـت شــناخت ی، قابلیوح نۀیانسان در آ»کند. یکمک م یشناسز به انسانین یشناسنید

کـه  یریناپـذنینابردار و جانشمعادل شـتن را داشته، از فطرتیخو یسـاختار وجـود

 یهـاهین سـرمایمند است و با چنـز ندارد بهرهین ییـاست و کفُو و همتیشونده نلیتبد

 یخـدا و امانتـدار الهـ ۀفـیاست، انســان را خل یکه مختص آدم ییو استثنا یعیفراطب

ق بشناساند که یق و عمیرا دق یل آدمـیت اصیو هو یت وجودیکند تا موقعیم یمعرف

 «ثیاحسن الحـد»ن یو اـار اسـت یعتمـام یسـازو انسـان یشناسقرآن، کتاب انسان

م یت و تعلـیـر و تربیتفسـ ی( بـرا۱۰مومنـون، )«نیاحسن الخالق» ی( از سو۱۵زمر، )

 موجــود   یبــرا( ۷اسـرا، ) «اقـوم» ت  یکـه هـدانازل شده اسـت.   «نیاحسن مخلوق»

 ۀانسـان در حـوز یافـت و البتـه متشـابهات وجـودیظهور  (۰تین، ) «میاحسن تقو»»

ربردار و یز تفسـیـاو در سـاحت فطـرت ن یجـودزه بـه محکمــات ویـعت و غریطب

 یبـاق یانیـوح یشناسـانسان ۀدر حوز یابهام و خلأ و کاسـت ۀر است تا نقطیپذلیتأو

سـته اسـت بشناسـد و یسـته و شایکه باشتن را در پرتو قرآن چنانینماند و انسان، خو

( یدرون) ی( و انفسیرونیب) یر آفاقید و تفسیبجو یاش را در مکتب وحیهست ۀهندس

 (.۱۰-۱۱: ۱۵۹۰، یآمل یجواد) «ابدیت ینیسار قرآن عهیانسان در سا

افـت از سـاختار یو ره« ریتفسـ»م و تکامل انسان متفرع بر نوع یت، تعلیر، تربییتغ 

ن یـیدر ظـلل تب یو تعـال« ریتفس»در پرتو « رییتغ»انسان خواهد بود و  یتیو ماه یتیهـو

 ۀسـت؛ شناسـنامیم کـه انسـان چیابیـم و نینرا تـا نـدایـممکن خواهــد بـود؛ ز یآدم

م از یتـوانیدارد، چگونـه مـ یتیت و نـوعیـاو کدام است و چــه هو یوجودیمعرفت

ـان یـمتش سخن بـهیم و تربیش و تعلینش و کشش، دانش و گرایآموزش و پرورش، ب

شود. یشرفت فهم و محقق نمیپ ( تا انسان شناخته نشود،۵۷: ۱۵۷۵رودگر، ) «ـم؟یآور

شناسـی برآینـد شـود، انسانا جایی به الگوی اسـلامی ایرانـی پیشـرفت مربـوط میت

شناسی هم مبـدء را شناسی است. بنابراین، انسانشناسی و جامعهشناسی، جهانهستی
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 دهد و هم مقصد را.نشان می

ت همواره در حال شدن یلحاظ ماهن که بهیاست که علاوه بر ا یانسان موجود د؛ 

انسان ارتبـاط بـا  یف اساسیز مأمور است. از وظایعت نیطب یو آبادان ریاست، به تسخ

 است. یل به تمدن الهیعت، آباد ساختن آن در جهت نیطب

عنوان بسـتر که بـهبر اینپیشرفت یعنی پیشرفت انسان. پیشرفت جامعه علاوه ی؛ 

ه به انسان معنای محصلی ندارد. نتیجه ای شود ن میتعالی انسان مطر  است، بدون توجل

ه به انسان شـود و نـه شناسی فلسفی و دینی نـه فهـم میکه پیشرفت واقعی بدون توجل

عرصـه ) محقق. انسان در مرحله اول از طریق تاملات فلسفی باید فهم و توصیف شود

شناسی تولیـد های انسانای دیگر بایستی نظریهفکر/ تعقل/بینش/ توصیف(، در مرحله

عرصـه علـم/ ) به بحث گذاشته و دانش متناسب ارائه گرددو در علوم انسانی اسلامی 

سازی، الگوسازی و کار گرفته شده و در نظامای دیگر الزامات آن بهدانش( و در مرحله

جهان اجتمـاعی( کـه در کنـار فقـه عرصه زنـدگی/ زیسـت) بخشی لحاظ شودعینیت

منـد شـد. هرهزندگی بایستی از تجربه بشری در فهم شرایط موجـود بـه حـدل کـافی ب

خورد؛ چـرا کـه شناسی پیوند میشناسی و جامعهشناسی به فرهنگاینجاست که انسان

ه به موقعیتپیشرفت زمانمند و مکانمند است و بی های جغرافیایی و فرهنگـی و توجل

ای ارزشی حال از آنجا که پیشرفت مقولهیابد. در عینشناختی تحقق نمیمختصات بوم

ها جایگاهی اساسی اسی در تعریف اهداف زندگی و نظام آرمانشناست، مبانی ارزش

طور طبیعـی گفته، بهترتیب نگاه دینی حاکم بر همه مراحل پیشخواهد داشت و بدین

 1عرصه معنویت(.) سوی معنویت سوق خواهد دادعرصه حیات را به

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

، مندرج در مجموعه مقالات «پردازی برای پیشرفتشناسی در نظریهجایگاه انسان»(، ۱۵۷۷زاده، )ر.ک: حسن یوسف .1

 .۷۰۵-۷۵۵پنجمین کنفرانر الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت، مرکز الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت، تهران. ، 
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سیدن بنابراین، هدف غایی زندگی بشر تعالی معنوی و روحی و نیل به قرب الهی و ر

هـای بشـری از جملـه به مقام جانشینی خداونـد اسـت. تمـام اعمـال، اهـداف و آرمان

های اجتماعی، فرهنگی، سیاسی و اقتصادی او باید در راستای تحقق ایـن هـدف فعالیت

ز یخداست که همه چ همه کارها خداست و یچون مبنا»گیری شده باشند: بنیادی جهت

ن جهان را یاست که ا ییدست خداان انسان هم بهیو ز کند و سودیند و نازل میآفریرا م

انسان، در  ید همه کارهایخداوند است، با یز به لقاینده و حشر انسان نیده است و آیآفر

او  یر کسب رضـایاز دستور خدا و در مس یو...، ناش یو آموزش ی، فرهنگیبعُد اقتصاد

رار دهـد و قصـد قربـت داشـته ز انسان در همه کارها تقرب به خدا را هدف قیباشد و ن

 (. ۱۱۱ :۱۵۹۱)جوادی آملی، « دا کند.یباشد تا آن کارها جنبه عبادت پ

 شناختی مبانی جامعه .32.

جامعه به عنوان بستر تعامل و مشـارکت در جهـت تـأمین انـواع نیازهـا و شـکوفایی 

ه بیـنش، تواند باستعدادها، نافی هویت فردی، اختیار و مسئولیت اعضا نیست ولی می

. بنابراین انسان موجودی اجتماعی گرایش، منش، توانش و کنش ارادی آنها جهت دهد

هـا و گذاریلحاظ فطـری و طبیعـی، اهمیـت سیاسـتاست. اجتماعی بودن انسان به

کند. اگر انسان جز ها در جهت نیل به نظم اجتماعی مطلوب را گوشزد میریزیبرنامه

اسـتعدادهای فطـری و طبیعـی خـویش را نـدارد، در ظرف اجتماع امکان شـکوفایی 

متناسب بودن محیط اجتماعی با نیازهای فطری و طبیعی انسان امـری مسـلم قلمـداد 

انسان( انکارناپذیر است و به ) جامعه( و مظروف) شود. حکم خرد به تناسب ظرفمی

یگری شناسی پیوند عمیقی دارند و هیچ کدام بدون دشناسی و انسانهمین دلیل جامعه

شناسی نیز بایـد امتـداد میسر نخواهد بود. از آنجا که جامعه امتداد انسان است، جامعه

را و بعد حامعـه شناسی باشد. البته این گفته به این معنا نیست که اول باید انسان انسان

شناخت. سخن در این است که شناخت انسان و جامعه باید همزمـان صـورت گیـرد. 
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کنـد. های اجتمـاعی بـه شـناخت انسـان کمـک میو سنت شناخت قوانین اجتماعی

 تعبیر بسیار گویا و مناسب است. « انسان در جامعه»بنابراین تعبیر 

نگاه قرآن کریم به تقدم هدایت فرد بر جامعـه و اهمیـت بـه خـانواده در جهـت 

دهـد کـه عاملیـت و کـنش انسـانی در های سالم و خداجوی نشان میتربیت انسان

ها هسـتند ایگاه ساختارهای اجتماعی وزن و اعتبار مهمتری دارد. انسانمقایسه با ج

سازند و قوانین آن را تـا حـدل زیـادی بـه دلخـواه خـودش تعریـف که جامعه را می

چون قفر های اجتماعی ممکن است در ادامه همکنند؛ اگرچه این قوانین و سنتمی

راوان کند. استحکام قوانین های فآهنین سازندگان خود را دچار گرفتاری و مخمصه

اجتماعی و فشارهای هنجاری هرگز نمی توانـد فـرد را مسـلوب الاختیـار کـرده و 

مسئولیت را از وی سلب کند. انسان، عامل و کنشگر اسـت و کـنش رفتـار ارادی و 

شناختی تا قرن بیستم با عنوان گردد. از این بحث در ادبیات جامعهآگاهانه اطلاق می

هـای شد لکن پر از طر  نظریـهجامعه یا اصالت فرد و جامعه یاد میرابطه فرد و 

های فرهنگی عمدتاً شود. نظریهتعبیر می« عاملیت و ساختار»ساختارگرایی، با عنوان 

 اند.در حاشیه همین بحث شکل گرفته

اهمیت فرد در مقایسه با ساختارهای اجتماعی در نگاه اندیشـمندان اسـلامی ایـن  

ن زده است که متفکران مسلمان فردگرا هستند. البته هیچ متفکر اسلامی را شائبه را دام

گرا داشته و هویت مستقل برای طور کلی رویکرد ساختارگرا و جمعسرا  نداریم که به

هـای فرهنگ و جامعه قائل باشد چون جبرگرایی اجتماعی و فرهنگی با مبانی و آموزه

سئولیت های فرد در برابر اعمـالش را بـه او دینی سازگار نیست. آیات قرآن همواره م
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ه آحاد مردم است یخطابها و احکام قرآن کر. 1کنندگوشزد می م در وهله نخست متوجل

ه خانواده بعدو در  ن و ین والـدین دو همسـر و بـیب یو معنو یروابط عاطفکه ، متوجل

رد، میـت داپر به همین اندازه کـه فـرد، کـنش و انگیـزه اهکند. ین مییفرزندان را تب

ای باشد که هـم گونهتدوین الگوی پیشرفت بایستی بهکند؛ فرهنگ نیز اهمیت پیدا می

هـای اجتمـاعی و اصـلا  نظر قرار دهد و هم نظـر بـه بسـترها و زمینـه موردفرد را 

ساختارها داشته باشد با لحاظ این نکته مهم که هدف از اصلا  سـاختارها و فرهنـگ 

ای برای تربیت افراد خود، جز زمینهخودیاست و جامعه به تربیت انسان سالم و صالح

شناسـی را بـه یـک ضـرورت در نیست ولی این زمینه آنهنان اهمیت دارد کـه جامعه

شویم که شناسی متوجه میتدوین الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت تبدیل کند. در جامعه

ادهای جامعه الاهی بر سـه تواند به دو گونه شکل بگیرد: الهی و الحادی. بنیجامعه می

راستایی میان دنیا و آخرت استوار است کـه اصـل توحیـد اصل توحید و عدالت و هم

جایگاه آن را در رابطه با منشاء هستی و سلسله مراتب طولی و هدف هستی مشـخص 

های چهارگانــه ها در سـاحتکنـد و اصـل عـدالت نـاظر بــه روابـط میـان انسـانمی

ت این اصول البته اصل سـوم، یعنـی همـاهنگی میـان دنیـا و الذکر است. رعایمسبوق

 شناختی.کند و این یعنی اهمیت فرهنگ در مبانی جامعهآخرت، را تامین می

سـاحتی نیسـت بلکـه بنظر علامه جوادی پیشرفت در جامعه آرمـانی اسـلام، تک

 جانبه و دارای ابعاد وسیعی است. برخلاف گفتمـان رایـج کـه توسـعه را عمومـاهمه

تـوان داند، در نگاه اسلام، زمانی میمنحصر در رشد و شکوفایی مادی و اقتصادی می

جامعه را در مسیر تعالی و پیشرفت دانست که همه ابعاد و ارکان ساختی آن در جهت 

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

ُ قَالوُا بلَْ نتََّب عُ مَا أَلفَْینْاَ عَلیَهْ  آباَءَناَ أَوَلوَْ کاَنَ  .1 یلَ لهَُمُ اتَّب عُوا مَا أَنزَْلَ الله
 آباَؤُهُمْ لَا یعَْق لوُنَ شَیئْاً وَلَا یهَْتدَُونَ  وَإ ذَا ق 

 (۱۵۵)بقره/ 
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کند نظیـر ارگانیسـم ی که برخی ابعاد آن رشد میاترقی و تکامل حرکت نماید. جامعه

کند و چنین رشدی گونه پیدا میبیماری رشد سرطان است که برخی اعضای آن در اثر

نه تنها حاکی از سلامت جامعه نیست بلکه بیانگر عدم تعادل و وجود بیماری خطرناک 

داند و هیچ بعدی جانبه و همبسته میدر آن است. لذا اسلام پیشرفت را یک فرایند همه

 (.۱۱۵ :۱۵۹۱، یآمل یجواد) دهداز ابعاد حیات اجتماعی را مورد غفلت قرار نمی

در چارچوب تفکر علامه جوادی، فرهنگ اصالت دارد بدین معنی که زیربنای جامعه 

جهت از نگاه وی، پیشرفت و پویایی جامعه بیش از هر چیزی همیندهد. بهرا تشکیل می

فرهنـگ و  مرهون پویـایی فرهنـگ و مـرگ جامعـه وابسـته بـه مـرگ فرهنـگ اسـت.

را همـه اهتمـام یوان، زیبر ح یاز ویه امتیبه انسان است و ما ، منحصریفکر یهاییتوانا

ذهنـی و ن در جهـت رشـد یهمه تلاش انسان راسـت یاست؛ ول یوان در رفاه و فربهیح

فرهنگـی و و  یها عقلـو ثابت است و رفتار انسان یزیوانات، غریاست. رفتار ح یمعنو

 نیازهـایاست که بتواند همـه  ینگم و فرهیازمند تعالیه، انسان نین پایبر ادر حال تطور. 

بـا  یهـاو انسـان یافته، جامعه متعـالیاو را پاسخگو باشد. فرهنگ رشد  یو عمل یعلم

 د اسـلامیـهمـه تأک سر کشاند.یم یسازد و فرهنگ منحط، جامعه را به پستیرا م یکمال

ن و یتـأم، ل دانـش و فرهنـگیض مسلمانان بـه تحصـیکسب علوم و فنون و تحر یبرا

از همـین منظـر در  .(۵۷۵: ۱۵۹۷)همـو،  اسـت یجامعه انسانو پیشرفت  ین تعالیتضم

شناختی سند پایه الگوی اسلامی ایرانی پیشرفت به نقش زیربنایی فرهنگ به مبانی جامعه

یافتگی جامعه عمدتاً مبتنی بر فرهنـگ اسـت کـه ساختصورت ویژه اشاره شده است. 

 .اء و عناصر خرد و کلان آن حضور داردمثابه هویت و رو  کلی جامعه در اجزبه

یافتن یکسره اهداف متوسطی است کـه شرط تحقق هدف غایی اسلام عینیتپیش

، منـابع، و ثـروت در هاها تحقق عدالت اجتماعی یا توزیع عادلانه فرصتترین آنمهم
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رط اند، در زمره شـآوران الهی بر آن تأکید کردههمه پیام که عدالت جامعه است. تحقق

در  که یاگونهآید؛ بهشمار میلازم و قطعی برای تحقق هدف نهایی یعنی قرب الهی به

 نـدارد؛ را و تعـالی معنـوی تینوران به شدنكینزد توان یاجامعه چیه عدالت، غیاب

بشـر  و تعـالی معنـوی تکامـل راه در حجاب نیتركیتار و ظلمت نیبدتر ظلم، رایز

ده که ه دینی اهداف دیگری نیز بیان شن دینی برای جامعبه اعتقاد ایشان، در متو .است

ها در جهت اهداف ذکر شده یعنی تعالی معنوی یا نورانیت انسـان، و اسـتقرار همه آن

 (.۱۵الف: ۱۵۵۷جوادی آملی، ) یابندعدالت معنی می

نیـازی، قـدرت و توانمنـدی در کنار تحقق عدالت اجتماعی، مواردی همهـون بی

رود. بـه اعتقـاد شمار میدیگر اهداف میانی  الگوی توسعه کوثری به جامعه اسلامی از

توان بـه علامه جوادی، این هدف در آیات متعددی مورد اشاره قرار گرفته از جمله می

 قـرار تسـللطی راه کـافران، برای مؤمنان زیان بر هرگز خداوند،»آیات ذیل اشاره کرد: 

ا در آیه دیگر که قرآن جامعه اسلامی را به ی .(۱۱۵: ۱۵۹۱جوادی آملی، ) 1«است نداده

کند؛ لازمه دستیابی به آمادگی کامل بیداری و تلاش مستمر در آمادگی کامل دعوت می

ت»مقصود از چرا که  2جهت توانمندسازی در تمام ابعاد زندگی است. تنهـا تـوان  «قول

ت و هم تـوان لازم اس یماد یرویو ن یهم توان نظام»بلکه مقصود از آن  ستین ینظام

 دیگـر آیه (. همهنین از۱۵۷/ ۱: ۱۵۷۱جوادی آملی، ) است« یمعنو یرویو ن یفرهنگ

که جامعه اسلامی مأمور به آبادانی دنیـا و پیشـرفت اقتصـادی اسـت،  شودمی استفاده

حدی که جوامع کفر توان سیطره و سلطه بر آن را نداشته باشد و تمام نیازهای مادی به

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (۱۰۱اء/ )نس سبیلاً  المؤمنین علی للکافرین الله  یجعل لن و .1

کم وآخرین م نْ دُون هم لاتعَْلمَونَ  .2 الله  وعَدُول ٍ  وم نْ ر باط  الخَْیلْ  ترُْه بونَ به عدول وا لهَُم ما استطعتم من قول دل
هُمُ الله واَع 

 (۱۵)انفال/  ءٍ فی سبیل الله یوَُفَّ ا لیَکْم واَنتْمُ لاتظُْلمَونیعَْلمَهم وما تنُقْ وا م نْ شی
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طبق مفاد این آیه، جامعه اسلامی در صورت  1اسلامی تأمین گردد.آن در درون جامعه 

کوتاهی در جهت دستیابی به توسعه و استقلال اقتصادی مسؤول بوده و مورد مؤاخـذه 

 (.۱۱۷الف: ۱۵۹۷جوادی آملی، ) گیردو بازخواست الهی قرار می

 ـــــــــــــــــــــــــــ 

 (۱۵)اعراف/  مَکَّنَّاکمُْ ف ی الْأرَْض  وَجَعَلنْاَ لکَمُْ ف یهَا مَعَای شَ  دْ وَلقََ  .1
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 گیرینتیجه

نظر ورد کـه بـهخـهای علامه جوادی آملی مفهومی به چشم میدر بررسی اندیشه

های الگوی اسلامی ایرانـی پیشـرفت رسد ظرفیت بسیار خوبی برای تبیین ویژگیمی

همهنانکـه از خـود مفهـوم نیـز «. پیشرفت کـوثری»عبارت است از:  دارد. این مفهوم

های پیشرفت اسلامی، آن را بـا توسـعه غربـی پیداست این واژه علاوه بر بیان ویژگی

ای چندان برجسته نشده اسـت. در پژوهش حاضر بعد مقایسه کند. البته درمقایسه می

کند، مبـانی و اهـداف آن واقع چیز که پیشرفت کوثری را از توسعه تکاثری متمایز می

الشـعاع قـرار خواهـد داد. اهـداف است که به طور طبیعی فرآیندهای آن را نیـز تحت

صـادی را شـامل پیشرفت کوثری در قرب الهی و عـدالت اجتمـاعی و توانمنـدی اقت

همـراه « پردازیساختار و جامعه»، «معنویت و خودسازی»های شود که شامل سویهمی

سـازی اسـت. البتـه اهـداف در جهـت تمدن« توان اقتصـادی و سیاسـی»با اهتمام به 

شـناختی، شـناختی، ارزششـناختی، معرفتپیشرفت کـوثری ریشـه در مبـانی هستی

شناختی دارد. یعنی اگر هستی متفاوت درک شود شناختی و جامعهشناختی، انساندین

و از منابع معرفتی وحیانی استفاده شود، انسان و جامعه نیز متفاوت جلوه خواهد کرد و 

های دینی مسیر متفاوتی پیش پای بشـر گشـوده خواهـد شـد کـه با استمداد از آموزه

 رسد و متمایز از توسعه غربی است.می« حیات طیبه»انتهای آن به 
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